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 שםוינוז פרקים לרמב״ם דל

ה מ ד ק  ה

ןא א?ךתב1ן: ו  אהד #מ1אל״ ?ךי
 אפר ןזרב ם?לם3ר3, ז?ר צדיק למ־ןה:

 הנה באומו !יפתיסת זה ל״חבור/ $ה היתה ס9?ה
! ןזכךני !ם־הן " ?זה ס9ןרי n ^ M ום ןזהלסבר י ז*ת&? 
. ןןעןנו" פעמים רב1ת ?מה­ ז  לב סת1?לת ?!את סמסןת
 שלום ?זה החבור, לדבר ?*את כ״מ^ת ?זןןגים מאילים
 ילסאריך ?ה ק*ת אריכות״-הפני ?היא קטנה י. ןאף־על-פי
ה ן י א - ת ל ל 1 כ # ־ ה " ?גאןת וקלה להלין ןלעע11תיג פ  #תךאהי
ה גם-ען מוןדם י ^ ־ ל , ןאין כ ם ן י א נ ? - ל ? ״ ל ה ע ל  ק
ג $ד1לה י ת ו מ ל  פללי 9רוש אלך, ?ם קיו־סה ?!ביאה ליןי #

 » הוא שתירגם מערבית לעבדית גם את הספד *מורה נבוכים״ עוד
 בחיי הדמב״ם, ושיבחהו רבנו וסמך ידיו עליו. ראה (״אגרות הרמב״ם* קובץ
, כז<. ב הרמב״ם. ג בהקדמת פירוש המשנה. היא ההקדמה הכללית שנתן  ב׳ עמ
 רבנו בראש פירושו על המשניות, שמפני היותה סמוכה לסדר זרעים נקראת
ם/ ואנו הדפםנוה בשם: ״הקדמת המשנה״. ד הוא רעי  בטעות: ״הקדמה לסדר ז
 ד יהודה הנשיא, שסידר את המשנה. ח מסכת אבות. ו בסדר נזיקין, ואחד
 מסכת סנהדרין והמסכתות הסמוכות הקשורות עמה בענין. דאה למעלה (״הקדמת
: ״מח נחמד ונכון היה ח מ נאמר שם (עמוד נ  המשנה״ עמוד נאינד<. ? ש
. שהיא כוללת אלה המוסרים  תיקון מסכת אבות אחרי מסכת סנהדרץ - לפי
 (שהדייגים צריכים להם<; ועוד נוסף עליהם ענינים אחרים המביאים לידי
 פרישות p העולם... ומעשה היושר והיראה״. ח הבטחנו. ס ואלה דבריו שם
 (עמי עד,): ״וכשנפרש מסכת אבות נשלים זה הענץ (העוסק כשלימות האדם)
 ונבארהו כפי מה שהוא ראוי״. • בכמות, וגם בקוצר מאמריה מעוטי מלים;
ל מועט המחזיק את כ ו - ן כ ו  וגדולה באיכות: בשפע רעיונות וענינים רבי ת
 המרובה טעון בהכרח ביאור באריכות. י» נראית לכאורה. יג וגס לעשות
 ולקיים את לימודי המוסר הכלולים בה. מ אף על פי שנחיצותה גדולה עד
 למאוד לכל אחד, מרוב חשיבותה בהוראת הדרך הנכונה המוליכה ומביאה אל

 משלימות הרוחנית ואל ההצלחה האמתית.



ל  קנ שפונה סדקים לרמב״ם ד

ת - יהל?ני זה״ ראיתי לסךחיב בזה י ת & ח ה א ל  ו ס ?
 המא?!רג. ו?בר אןןרו רבותינו׳, זןרוןם לןךןה: ,סאי סאן ךןעי
. ואין א?לני פעלה גד1לה ״ ם סלי דאבות י ! ק ל - א ד י ס  ל5הוי ס

 פןזקזידות אלא ןבואה-ןהיא ה???יאה אלי?;, >ימו >ןא?ןרי רב1תינו,
ה ג ה - . ״ ^ : ,חסידות ?לביאה לידי רוח ס ה  ז?רוןם ל?ך5ה
 התןאר פדלריהם, ?קיום פא?לרי זאת םפסןת מביא לידי ןבואה!
 ןהןני עתיד ל5אר אהלתת םדלר ההיא, פ?גי ?הואי כ1לל סלק

 {דלל פהפדות ןזטובות.
 ןךאיתי להקדים >£דם ?אתחיל 1יהרו# סןזלןה/ ?רקים
 מועילים״! !דע מהם האןם סקןמות״, ןלהיו לו גם־בן ^בוא

; ב< גודל חשיבותה. ן : א) שאינה קלה להבי  » מפני שני הטעמים הללו
 ג המשמש פתיחה למסכת אבות, כדי שתהא חמםכתא מבוארת לכל השואף

י שיש נ ס מ - ״ ת י ת מ  ל״שלימות גדולה והצלחה אמתית״. ואמר רבנו: ״הצלחה א
; ״ספד חמדות״ מאמר י ס״ן). ד  ״הצלחה מדומה״. ראה (״מלות ההגיון״. שער י
 העושר, למשל, אינו ״הצלחה אמתית״. לא רק מפני שהוא מקרה חיצוני,
 ואינו מוסיף על עצמותו של האדם כלום; וגם לא מפני שהוא תלוי ב״גלגל
א מפני ש״יש עושר ל א - ו נ נ י א  החוזר בעולם״, שהיום ישגו ומחר נגוז, עבר ו
 שמור לבעליו לדעתו״. וכמו שכתב רבנו ז״ל אל השולטן אלמליק: ״... וכמה
 פעמים קבץ האדם ממון רב והשיג לגדולה ולמלכות, והיה הדבר ההוא סיבה
 להפסד גופו ואבידת נפשו בקגותו מידות מגוגות וקוצר ימיו; ורחקו מהשם
 יתעלה, אשד הדביקות בו היא הטובה האמתית ונצחית לעד״ (״כרם חמד״
 כרך ג׳ עמ׳ 23). וכן מצעו אצל יעקב אבינו שבעת רצון, בראותו את עצמו
: ונתן לי לחם לאכול ובגד ללבוש (בראשית ל מאת ה׳ א ש - ם י מ ש  בשער ה
 כח, o מיצרכים חיוניים הכרחיים, ותו לא. אגור בן יקה (משלי ל, ח)
: ״ראש ועושר אל תתן לי, הטריסגי לחם חוקי״. הוא ירא ,  מתחנן לפני ה
 את הראש, כי המחוסר צרכים חיונייםיהכרחיים חשוב כמת ועולמו חושך
; אבל ירא הוא גם את העושר, ושואל רק ״לחם חוקי״. אמנם יכול העושר ו  בעד
 להיות גורם גם ל״הצלחה אמתית״, כשבעליו משתמשים בו לקנות ולהקנות
 חכמה ודעת לשלימות הנפש השכלית; או לתיקון המידות - להרבות במעשה
 צדקה: לשגב אביון מעוגי וכדומה. אבל החכם אגור בן יקה ראח עשירים
ם ־־ זהב; ולבם - אבן, נפשם יבשה ונשמתם כעץ י ר ו ח  ממלאים בתיהם - כסף ו
: עושר אל תתן לי, פן אשבע וכיחשתי ן א נרתע ומתחנ ו ה ו - א ר ו נ  הקרח ה
־ היא ״הצלחה מדומה״. ! (בבא קמא ל.<. ה ז  ואמרתי מי ה/.. עושר אושר כ
ם דברי ״אבות״: המוסרים הכלולים במס׳ אבות י י ק י - ד י ס  ך הרוצה להיות ח
ו חננאל). n (סוטה פ״ם, מ״טו<. ו אותו דבר, כלומר: מס׳ אבות. ז בפירוש נ ב -
 !!סבת עצמה. ח הס שמונת הפרקים הללו. ס בחכמת הנפש ובתורת המדות.



 שמונה סדקים לרמב״ם ז״ל קנא

 יפפתס״ ?פה-?אד עתיד ל^רש. ןדע, ?הד?רים א?ל אפר
 בפרקים אלי יבפה-?;בא פן־הפריש, איןם ך?רים ??דיינים
. אפןם הם זן;3ים לקקתים ג , ולא &רי?יס ?חד?תים ב  פע?פי
 פד?רי ןזכפים ?$ךרשות ןםלמוד וזולתם פחבוריהםי* יפד?רי
 הפילוסופים״ נם־בן הקךמוגים והחן?ים, יפוזבירי הךבה ?גי

ע האפת פ5י ?אמרה י. פ ? ו - ם ד  א
 ןאפ?ר ?אביא לןע^ןים מאמר אחד כל1 פ&סי הןלפרסם
ן ??ל-זה לע". ואיד פתפאר ?פה־?אמר1 פי -ואי ׳ ו נ  בלשו
-ו&ף־?ל־9י ?לא ט ד - ?א5י ??ר הסודיתי ?זה פ  ?קדם פ
 אזכיר: ״אפר ?לו3יי׳-?זה אריכות אין תועלת ?ה. ןאפ?ר
 ?•היה פביא ץ?ר1ן ?ם האיש ההוא לחשב פי ?אין לי חך:
;ר ההוא ג?םד ו?ת1כ1 לע, ?לא לבינהיי-יפפגי זה ךאיתי  ?הן
״ ולבאר ל1 ע?:דם  ?לא לן(• ר האופה ?בןןתי להואיל הקורא,
 ה?פו;ים ?זאת המם?ת. ואני אתחיל עתה לזבל ד״?רקים א?ר

ה ל$י כיןהי׳ והם: ?מ1ןה >$ךקיםיב. ם *3 9 י  ךאיסי ?סקד

 r להבנת הענינים העתידים להתפרש הלאה במסכת אבות עצמה.
 ב מלבי. ג בחכמתי. ד של חכמי ישראל. ח שאינם מישראל. ו מבלי
 להבדיל בץ קטון לגדול, בץ בן ברית לשאינו בן ברית. ז מבלי לומר את
 הדבר בשם אומרו. ח משום גניבת דברים והתקשטות בשל אחרים. * שהרי
: שדברי מלוקטים משל אחדים. • כלומד: מלבד ן א  אני מוסד מודעה כ
 האריכות היתירה ללא תועלת, יביא לפעמים זכדון שם האומר גם היזק
 והפסד מרובה לקורא שאינו בעל חיך לבחון מלים בטוב טעם ודעת, ויגרום
י שבעל המאמר לא יכשר בעיניו. נ פ מ - ו ר ו ש א  לו שלא יבץ את הענין ל
, שם טוב אבן ה התלמיד ד ל י ג - ל א ר ש ר ד״ר בן י י ע מ - ב ר  ״מה שהסתיר ה
: ורבים מעמי ו  סלקירא בהקדמתו לספר ״המעלות״ (עמוד 2נ־11<, ואלה דברי
 הארץ אשד מחכמה ריקים ודלים, יקשה מאד בעיניהם כשיביא המחבר ראיה
 מדברי חכמי האומות; ודבריהם בעיניהם דברים בסלים שאץ ראוי לקבלם.
 ולא יבינו אלה הפתאים, כי ראוי לקבל את האמת מכל אדם, אפילו כשיהיה
 פחות ממנו, או מעם אחר; ואין מביטים על האומר, אלא על המאמר״.
/ לד.) מכנה אותם  יא ולא להזיק לו. יב ובספר ״מורה נבוכים״ (חלק ג

 רבנו בשם: ״פתיחת אבות״.



ל  קנב שמונה פרקים לרםב״ם ד

ק ךאש1ן ר  פ
( ״ ל י ת ז ח צ ם ן ך א .  ל

, , ?$3ש ןןאןם אםת! ן!ש לד. פ^לות בבות ן]לוקותב  דע
ג ה?^לות ןןהן: ןפשות. ףח?ב נעבור ןה ?!ש ת ן  ץקךאון ק
ם, עד ??ם לאש  לאןם ן^שות ךבות, >ימ1 ?ןח?בו קרואי
 הרו?איםי ?תיםת״ ס?רו, ?סן§ש1ת ?לש: לןעיתי, חימית/
 ת9?ית״. וןעפים ?זקךאו: צחות נחלקים, עד ?!אפר: חלקי

ז̂ - ןזה ה?ם !עשוד״ו הפילוסופים הךבה ?עפים. ןאיןם  הןגן
/ ?היא התסלקת ?החלק הגופות, אןל  רו?ים ?אןןךם: ״0לקי,
ה החלוקו־ת ?סן ל?5ל ה3>$שט, כחלקים י ת ו ל ע  הס מ1{ים פ

 5,צל״ הןןח?ר סההלקים ההם.

 ןאתה יו־דע, ?ינקין הה!ד1ת• היא: רפואת ה^ש* ןצח1הי5.

- י נ ו צ י ח  K הוא החלק הפנימי הרוחני של החי, בניגוד לחלק הגשמי ה

 חגוף. הנפש - היא המהות העיקרית והצורה המיחדת של בעלי החיים, ומשותף
, ככתוב: ולכל חית הארץ, ולכל עוף ש י ג ר י מ  הוא השם הזה לכל ח
ה (בראשית א, ל); וגם י ש ח פ  השמים, ולכל רומש על הארץ אשד בו נ
, ככתוב: חי ה׳ אשר עשה לגו הנפש ת ל כ ש מ ה ת ו ר ב ד מ  לנפש האדם ה
; מו״ג חלק א, מא). ח ״  הזאת (ירמיה לח, סז<. ראה (הלכות יסוה״ת פ״ד, ה
 ב שונות ונפרדות. ג קצת מחכמי המחקר קוראים לאותן הפעולות - נפשות

 (״חסד לאברהם״). ולפי המקור הערבי הוצאת ד״ר וואלף, וכן לפי גארפינקל
י^ראו קצת״. זאת אומרת: קצת אותן הפעולות נקראות: נפשות.  יש לקרוא: ,
 ד הוא היפוקרט היוני, אבי חכמת הרפואה שחי במאה החמישית לפני חורבן
 בית שני. ח בראש ספרו על תורת הרפואה. ו הנמצאת גם בצמחים, והיא
 גקראת: נפש הצומחת - וועגעטאטיוו. t המרגשת והמשותפת לכל חי -
 אנימאליש. ח הנפש המשכלת, או הנפש המדברת המיוחדת לאדם החושב
 והמדבר. וזו היא גם דעת הפילוסוף אפלטון שמנה שלוש נפשות וקבע את
, ומקום התשוקה והתאוה ב ל ב - ץ ר מ ה ; מקום הרוח ו ח ו מ ב - ה ב ש ח מ  מקום ה
מ גם חכמי ישראל שהחזיקו בשיטתו, כגון: המשורר  בחלק התחתון של הגוף. ו
 אבן גבירול בספרו (״מקור חיים* ה, יג) מונה שם שלוש נפשות: נפש
 טבעית, נפש חיונית ונפש משכלת, או מדברת, כמו כן אבן עזרא (קהלת ז,
 a ואחרים שקבעו מקום הגשמה - במוח; מקום הרוח - בלב, ומקום הנפש -
 בחלק התחתון של הגוף, כמו שנאמר: כי תאוח נפשך; לכל אות נפשך
. ראה (רודן ״האתיקה המיימוגית עמוד 46). 0 שהיא אחת.  (דברים יב, מ
 םשוטה ובלתי מורכבת. י שיפורן ועידוגן של המדות המוסריות האנושיות.

. רד לשון הכתוב: רפאה נפשי כי חטאתי לך (תהלים מא, ה  ״ ז



 שמונה פרקים לרמב״ם ז״ל פ״א קע

 ו?מו ?הרוהא א?ר ןר§א הגופות ןריך ?:ידע תחלה הגוף
ה הם, ךצוגי לומר: גוף האדם!  א?ר לךפאהו: {לו וחלקיו ן
 ןןריך ?!וע איזה ןןרים !חלוהו ןל?פר״ מסם! ןאיזה ןןרים
ן רוהא הנ?ש הרו$ה לסילון מדות כ - ם ה י ל  !?ריאוהי ויכנף א
 !:אדם, $ריך ?!דע ה{>$ש ןצחווךה ??ללה וחלקיה, ומה !הלה
 אורנה יפה־!?ריאה. ימ?גי זה אפר, ?סלקי הן9ש הם חמשה:
* א בקיא: צומםי! וספהיש, והןלופה/ ןהפתעוררה י ה ו - ך ז  ה

 ןה??ליי•
ס ש ג ק ?  ו??ר הקדמנו ?זה הפרק׳, ?ך?ריני איןם ר
 ן; א ד ם. כי צח המזון ?לזון בו האןם, אינו ?צם ה^זון ?לז1ן
ש ןזאנו?יתו ן ן ה ך  בו הסום והחמור-כי זזאדם גזון 3ס?ק הזן פ
 והחמור גזון כסלק הזן פן־ה{9ש החמורית! וה??ר״ ןזון

 3ס?ק הזן מךהנהש א?ר לה.
ט ל?ד, לא  ןא?לןם !אמר על־הצל: ,לזוך ??תוף״ה?ם
 ?הען:ן ?^לם אחד ?עצמוי. וכן!אמר על־האןם ו?אר נע?י
ם ל?ה לא ?ההףןשי״ א?ר?אן  סלים: ״מחיש״ ??תיף־השם נ
 היא ההמש א?ר 5?אר נעלי החלים. ולא לזהך^ א?ר ?זה
ל ?ל־מין ומין 5 א - ב י ר ח  המין, היא ההך*ש ?ע?מו א?ר ?מין א

 • את החולה; שיזהיר להישמד מהם. ב לרפא בהם את החולה, ויצוה עליו
: נפש הצומחת, כי כאמור  לחזור אחריהם. ג הוא המפרנס את הגוף ומגדלו. י או
 לעיל, משותפת היא גם לצמחים. ח שלושת הכחות האחרונים האלה: הרגש,
 הדמיון, וההתעוררות לאהבה, לשנאה וכיו״ב משותפים לכל חי, והיא - הנפש
 החיונית. ו המיוחדת לאדם, תוספת על הכחות הקודמים. ז בכותרת שעל
ך ז ה  גבי הפרק הזה. ח ונו״א: ״והתומר״ - מעולם הצומח. כי, כאמור, כח ״
 משותף לשלוש המערכות: צומח, חי ומדבר. בכלל דומה עולם הצומח לעולם
/ ה מ ו ד  החי בשלושה דברים: בכח ״הזן״, בכח ״המגדל״ ובכח ״המוליד ב
ון״ משותף ז י נ  9 הימונים בלע״ז: מלה משותפת לדברים שונים. כלומר: השם ,
 לכלם ובו הם מאוחדים, אבל לכשעצמם שונים הם. י שאינו דומה כח הזן
 שבאדם לכח חזן שבצומח. י» הכח הנפשי להרגיש את העולם שמסביב, לתפוס
; בכל מין ם י נ י מ - ש ג בכל סוג י  ולהכירו באמצעות חמשת החושים. ע מאותו הסו
, למשל: בסוג החי יש מיגים שוגים: בהמה, ם י ט ר פ - ש ן י י ! כ ; ב ם י ג ז - ש  י

. r צירה-האדם. ראה (״מלות ההגיון״, שער  חיה״ עוף ורמש, ובכללם גם נזר הי



! י , ס  קני שמונח סדקים לרמ1. ים ו

 מאשר ל1 נפש, ?ש לו נפש אחת בלתי נ>$ש האחר. ן?תס!ב
 מנפש זה פעלות אלה, ומנפש זה ?עלות אחרות. ןא??ר ?תדמה
 פ^לה לפ^ה,ן!דזשב״ כ?תי הפעלות ?הן ד?ר אחד ?עןימו-
. ןה??ל ?זה: שלשה מקומות חשוכים. האחד  ואין הד?ר כף
ה עליו ה?מ# !האיר, והשני ־־ סאיר עליי ס:רם ח ר ז - ם ה  מ
 ןסאיר! ןסקזלישי - הן2ק בו כגר והאיר. הגה ?ל-אחד מהם
 ןןןןא בו האור! א?ל מבת זה האור ופועלו ־ ס?מש, ופועל
 האסר - ס:רם, ופועל האחר - האש. כן פועל סך$?ת האדם -
 הוא: ן?ש ןזאדפ, ופועל סר$?ת סךןמזד-הוא: ןפש הן!מור,
: נפש סנ?ר> ןאין להם ע?:ן ?זק?ןיםג א ו ה - ר ? נ  ופועל קךןשת ם
 א?א ??תוף־סשם כל?די. והכן זה הען:ן, שהיא ב?לא מאד,
 ??שלו בו קרבה מהפילוסופים, ןלוזחןבו ?זה סךחקרת ןדעות

 כ?ר1י אמתות״.

: י נ מ מ ־ ן ז  ןאשיב אל כיןתי ?חלקי סנפש, ו*פר: היזלק ם
, והמגדל',  קצם סמושךי, ןהפחזיק/ וה?לעכלח, וםדולוה למוסרות0

 א הרואה. ב הם דק דומים, אבל לא שווים. ג שיאחד אותם. ד השם
, ח להסיק מזה מסקנות מוטעות, כגון: שמותר האדם מן הבהמה אץ  ״הרגשה׳
 (״חסד אברהם״) בעוד שבאמת אין כאן אלא שיתוף השם בלבד; וגם הכתות
 הנמוכים שבנפש האדם מוארים מהודו של הכח השכלי שבה. ודוזין (״האתיקח
 המימונית״ עמוד 48) אומד: אולי כוונת רבנו בזח שאומר: ״ויתחייבו בזה
ל ידי ״שיתוף השם״ טעו רבים להשוות ע ש - ת ו ת מ  הרחקות ודעות בלתי א
, לתוארי בני אדם, שבאמת אין ביניהם שום דמיון כלל זולת שיתוף  תוארי ה
- ״ ה ע י ד י ל שיתוף השם * ש ב - ו ו ש ה . או על ידי זד. ש ח ב פ״  השם (מו״נ, חי
, לידיעת בני אדם, באו להאמין ב״גזירה קדומה״ השוללת את  ידיעת ה
 בחירת האדם במעשיו, והורסת בןה את יסודות הדת. ראה לקמן (סוף פרק
 ח׳). ו בשעת קבלת המזון הוא מושך על ידי התכווצות השרירים את המזון
 מן חסה דרך הוושט אל הקיבה. על ידי הכח הזה זוכה כל אבר שבגוף
 בחלק המגיע לו והמתאים לטבעו מן המזון שנתקבל. ז שמשהה את המזון
 בקיבה עד גמר בישולו ועיכולו; כמו כן מחזיק חוא ושומר באברים על
 חלקי התזונה שנפלו בגורלם. ח המבשל ומעכל את המזון על ידי מיצים
 שונים שבקיבה ובמעיים, עד שהוא מתמכמם ונעשה כנוזל העובר דרך צגורות
ן את הגוף. ם הדוחה לחוץ את הפסולת שאץ עוד לגוף מד  שוגים אל הדם ו

 צורך בו. י את הגוף לארכו ולרחבו, מפתחו ומחזקו בתקופת הגידול.



ל פ״א קנה  שמונה סדקים לרמב״ם ד

 ןסמוליד ?דומה״, ןסמ?דיל הלחות עד ?!?ריש מה״??ריןי
, ימה-?צריך לןחותוי1. והן?רים על־אלי ש?עה צח1ת,  להזז־ן ב1ג
 ימה־לעשי, ואיך !עשו, ו?איזה אברים פעלתם י1םר ןראית ף1מר
­ , ומה־מהם ל?ןןא תמיד״,ו5ה־ל?לה מהם לזמן קצוב י  מלית י

 זה ?לו ראוי ?ןןלאכת ברפואה ןאין *רך ל1 ?זה סמקו־ם.

 ןססלק םפרגיש-מ^בו הצחות סםמשה׳ המפרסמים אצל
 ל״ןזמון: הראות, יס?מע, ןסטעם, והריח, ןהמשוש-ןהוא ג?צא
 ??ל־שטח סגוף ןאין לו א?ר ןליחד, ?מו ?!ש לא,ר?עה הצחות״.
 ןססלק םןלזמה״-הוא סצם,א?ר לןצר רשימי סמוחשיםי,
ג י  אסר סעןמם״• סקךכת סחושים אשר ך״שיגום, ו!ךכיביי קצתם
ז -יףייב זה הצם  אל ק^^םיי, ן!פרידטי קצוןם מל!?תם> ולזהס
ם א?ר לא השיןם ??ל ןאי א??ר י ^ ם אשר השיגם, ע י ^ ע ך  מ
 לס?יןם-?מ1 ?;דמה ןןאדם:?ז?ינת נןץל ר?ה ?אויר יי, ןאדם
 ?ראשו בשעלם ורגליו ?אךץ! ו?המה ?אלף עינלם, על-דךך
 מ?ל, ןסר3ה מאלי םנןןןעותי" ירציגם סצם סןזדמה ןלןןציאם
 סדןןי1ןיס. וב;אן טעי סקןד?ריםכ סטעות סמןנה הגדולה א?ר

 » בצלמו ובדמותו לקיום המין. ב כגון: הדם והמיצים הדרושים לכלכלת
 הגוף. ג כגון: השתן והזעה. על ארבעת הכחות הראשוגים של כח ״הזן״,
; מו״נ ח״א, עב). י כגון: גקבי העור להפרשת הזעה.  ראה >חו״ה חלק ב, ה
 n כמעט כל כתות ״חזן״. י כח המגדל וכח המוליד בדומה. ? חמשת החושים
 הידועים. ח הקודמים, שלכל אחד מהם אבד מיוחד: העין - לראות, האוזן -
 לשמוע, החך - לטעום והאף - להריח. ם פארשטעללענדע: איינבילדוגגס־קראפט.
 י סימני העצמים שקלט האדם באמצעות החושים. י» אחר שנעלמו כבר העצמים
 המוחשים מן החושים שחשו והרגישו בהם. יב והוא מצרף. מ מרישומי
 המוחשים שקלט. יל לרשמי מוחשים אחרים. סו וירחיק. טז ובאופן כזה. על
 כח המדמה, ראה >מו״נ חלק א, עג). יז כמובן, בלי כח מניע. יח הדברים
 הבלתי אפשריים. ים פנטזיה. למשל: אדם דואה שני מראות שוגים. כגון:
 סירה שטה על פני המים, ועוף יעופף על פני השמים. אז יבוא כח המדמה
 והוא מרכיב ומצרף בדמיונו שני מראות נפרדים אלה, ומדחיק מחם מת שאין
ל ש ת כ כ ר י ו א ה ב צ ל ר ז ר ת ב נ י פ ה לפניו ס א ו ר ו - ם ה  לדמיונו צורך ב
 חוקרי דת ערביים שהיו בקיאים בחכמת הדיבור והויכוח והיו גקראים:
. על שיסתם ודעותיהם ר ב ד - ת י ב ר ע  מהןלימון, כלומר: חכמי הדבור. עלם ב

ל בקורת חריפה בספרו גמו״ג ח״א, עג).  מותח רבנו ד



ל b״»  קני שמונח מרקים לרמביס ד

ת סלודב׳ וסא??ר, ום1?לןעי• ק ^  ?נו עליה 39ת הןזעאוןם״ נ
ג ח?בי, או הביאו ?ני אןם לחשבי: כי 5ל״קןן9הח - ם ה ? 
 אן?ר* ולא :ןער ?זה קבס !רכיב ען:נים ?ןןןיאותם ,{?ל{עי/

 ?מו ?זכרנו י.
-היא הצח, א?ר בו ??תוקק ן??םף״  ןהסלק המתעורר׳
 האדם לד?ר אחד״, או זןלאסהי. יהלזה הצח :באי אל ?ןלות:
ו ו?חירת ן?ר אחד, א1 התרסק ב י י  נקשת ד?רי״, ןה?ריחה מ$נ
 ממנין ןהכעם ןהךצון, ןס5םד והגבורה, ןה«?ןריות ווזיסןנות,
 ךה8ה?ה ןה?ןאה, ןהךבה מאלי המקרים" הנ???יס. ו?לי זה
! יעתו ז ד-על־לקיםת ן?ר ו כל-א?^ הגוף: ?צס ה: - י  הצםי

ל - על הסלי?הםי! ןצם קע?ן - על הראות, ובם ה  וצם ס

י א?רי סגוף א / או לירא ?עת סהםד". וכן ? 0  הלב - להתגבר

 הנךאים ןהנןתרים סם ןצחיסיהם - ?לם כלים לןה הצם

 המתעורר י".
ג א?ר ב1!?כיל , י ח ם ה3ןןןא לאןם צ ה א י ה - י ל ? ?  ןהסלק ה

 * את היסוד של שיטתם המוטעת והמטעה. ונו״א: חטאתם. כ שהחכמים
 מחלקים את המציאות בעולם לשלוש מחלקות: המחויב - דבר המוכרח להיות;
י אסשר שיהיה. א ש - ע נ מ נ ה; ה הי ר שיהיה, ואפשר שלא י ש פ א - ר ש פ א  ה
 ג אותם המדברים. ד והם עצמם לא האמינו בזה. ח שכל מה שהאדם יוצר

 בכח דמיונו. ו שאץ לסמוך על כח המדמה בהגדרת המחויב, הנמנע והאפשר -
 מפני שהוא פורץ גדר המציאות ואינו נשמע לכח השכלי והתבונה, שרק לו
, שמואל אבן תיבון ״בפירוש מלים  הסמכות לשפוט ולהחליט. וזה לשונו של ר
ת p המתחכמים בלא חכמה; גוזרים בנמצאות לא כ - ם י ר ב ד מ  זרות״ שלו: ״
 לפי השכל ולא לפי המציאות, רק לסי דמיוגות; והס מבהילים בגי אדם
 ברוב דברים״. נקראת חכמתם: ״חכמת המדברים״, כלומר: שאיגה חכמת
 שכלית״ ו אפעטיטיוו בלע״ז. n יחמוד ויתאוה. « אשר נאות לו. • האדם.
 « הרצוי, והוא משתדל להשיגו. יג מן הדבר הנמאס להיסתר ולהתרחק ממנו.
 י! כל החפעלויות הנפשיות, האפקטים, שגמגו כאן הם מקדים המתרחשי•
 בנפש חליפות לרגלי סבות חיצוניות. יי שבהם יבואו האפקטים הללו לידי
 גילוי. « אל הדבר הרצוי, או הבריחה מדבר בלתי רצוי. סז ללבוש עוז
 ואומץ רוח. י! ולחמוד m המעורר אותם לתנועת ולפעולה. יס המיוחד למץ
 האדם, ״אשד בו יוחד האדפ״ (״מלות ההגיון״, שער יד). ג אל כל דבר

 והופעת להכיר מחותם ולהבין סבותיהם.



 שמונה פרקים לרמב״ם ז״ל פ׳״א קנז

, ובו־!?דל נין הןוןןה  וב1 0הידה הה?ון?לותא, ובי לקגה סח?מ1תנ
- ן ז מז ; י י י ? ? מ : מהן - י ת ו ל ג  ןהןאה1 מן־ןזפ^לות. ואלו ה
. ח י-מס?3י נ , ומ?; : מ($;גו-ן1לא?ת-מה??תז י ? ? מ ה  עייגיי. ו
, מ ת ו תנ ר בו לדע ה$ןם ה$פןןאות ?איןן מו ? * ן ־ ־ י מ י ? ה  ן
ם• וןללא?ת  ?9י מה־?הן עליו; והן א?ר לקראו: ,?!?מו־ת״," קז̂
ג א?ר בו ללמד הןןלאכו־ת: ?נןרות, י א הצם ו ה - ת ? ? ס  מ
? י ־־הוא הצח ? ם . ן ה מ ג  נעבוךת ןהאןמה, ןןהךפואות, והמלחות י
 1$?ר ב1 לקזתכל ןןאןם 3ן?ר א?ר לךןנה לעשותו: אם א??ר
­  לעיתוי, אם לאו! ואם א??ר לעשותו, איך צריך ?!??ה ז

 זה ?עור מה־?$ויך ?נקח מעןלן הנקש הנה.
ז̂ ןזאחתיי א?ר קדם ספור ״י צחוסיה  ןןע, ?זאת ם?9
ה צורה. ו??לא הגיעה ל - ל כ ש ה  נ^לקןיה >יז— ל.יא כחומרי/ ו
 לה צוךהי״-לודה, ?אלו ןל$יאות הה?ןה ??ה לק3ל הצורה

 * שיקול דעת האדם והסתכלותו בטרם עשותו אמה דבר, לידע אל
 נכון אם טוב הוא לעשותו, אם לאו. ב המדעים למיניהם. אולם לפי החלוקה
 הסמוכה ל״מעשי ועיוני״, וביחוד לפי הנוסח שב״מלות ההגיון״ (שער יד) -
: ״המלאכות״ במקום ״החכמות״ (רודן, עמוד 50 הערה 1).  יותר נכון כאן
 ג ובין טוב לרע. ד שמנינו כאן הנובעות מכח השכלי. ח בעניני החיים

 המעשיים. ו עניגים שאין להגיע אליהם אלא מתוך עיון ומחשבה, באופן
 שסעקולאטיווי. ז מעשה אומנות ואמנות. ח הסתכלות בדעה מיושבת, כיצד
 לממש איזו תכנית של עבודה ולהוציא אותה מכח המחשבח אל הפועל, כמו
 שמבואר בסמוך. ס על ידי מעשי בני אדם ותחבולותיהם, כגון הדברים
 הטבעיים: השמים וכל צבאם: הארץ וחלקיה. י שהוא מכיר ויודע אותן
 ידיעת בדורה כמו שהן באמת במציאות. י* מדעים, חכמות מדויקות אשר הן
ג ס^נות, להשיט ספינות  למעלה מכל ספק ואינן עלולות להשתנות. « הכשרון. י
ת גם (״ספר המדות״ מאמר ר ס״ב, תרגום שולבוים): ״כי יש להבחץ  בים. ו
ד הדברים שא״א היותם ג נ כ - ד ח א  שני חלקים בחלק השכלי אשר בנפש: ה
 בענין אחר; והשני - כנגד הדברים שאפשר היותם בענץ אחר. החלק הראשון
 הוא המדעי, והשני - הנועץ והמסתכל, >כי אין עצה אלא בדברים שאפשר
 היותם בענץ אחר)״. יי של האדם. «י שהקדמנו לתאר כחותיד* n או חלקיה.
 ת כלומר: כל כחות הנפש וגס הכח השכלי כל עוד שהוא שכל בכח ולא
 בפיעל, שלא קנח דעת - הם כולם אינם אלא חומר גולם. כלי מכשיר המוכן
 לקבל צורתו, והוא: השכל. הדעת המהווה את הצורה האנושית. ראה רסוהית

 ס״ד, ה״ח). יח כשלא נתמתח השכל ולא קנה דעת ולא השכיל מושכלות.



ל ס״א  קנח שמונה פרקים לרמביס ד

 ןזהיא לבטלה, ו?אלו היא ?לציאות הבל. והוא אןלרו: גם ?לא-
 דעת גסש לא־טוב (משלי יט, ב). רןה ל1סר: ??לציאות-
- ת ע  הנסש שלא הגיעה אליה סצוךה, א?ל" תהלה נ>$ש ?לא ד
. א?ל הך?רים על־סצוךה, וסחמר, ןסש?לי, ןסדע1ת ב  לא טוב
 כוןה הן, ואיך עיעו אליהן-אין זה ?לקוןןם, ולא י?טרךג ?מה
 ?בך5ה לדבר על־המדותי! והוא י1סר ראוי ״?ס?ר סןבואה״

 $שר זןךנו״. ו?ןאן אפסיק ?זה ס?ךק ואתחיל ?אסר.

ק שני ר  פ

. יבידיעת החלק י # פ נ  (?ענ;ני לחות ה

 א#ר בו ןןןןיאו ה?ןד1ת סטובזת ןןהךעית)

ת ז ןה^וותי׳ סת1ךי1ת, אןלןם׳ ?9?או ב?ני ו ר ב ע י ל ע י ! 
 סלקים הסלקי ס$3ש, וסם: הסלק ס5ךגישם ןסחלק סמתע1רר י
 ל?ד> וב?ני אלו ססלקים ?היו ?ל־העברות ןהמןיוותי״. אכלןם,
 ססלק סןן ןססלק הןלדמה־אין הלצוה ב1 ולא עבךה, שאין לדעת
ם ?ד?ת1 א יוכל 0?ד ל ו י ל 7 ע ?  ןל?חיךה ?אחד הלשגיסםיב מעשה

 א אלא. ב את כחות הנפש הנמוכים המהווים חומר לשכל, שחיא
: נשמה. ג ואין צורך בו כאן. ש י  הצורה - קורא רבנו (,יסודי-התורה״ פ׳יד, ה
 ד תורת המדות, אתיקה בלע״ז. ח ראה למעלה (הקדמת ,חלק״. עמוד קלח):
 ״ולפיכך אניח אותו למקומו אם בפירוש הדרשות אשד יעדתי, או בספר
 הנבואה שאני מתעסק בו״. את שגי הספרים האלה התחיל רבנו לחבר. אבל
 הפסיק את עבודתו מטעמים שהביא בהקדמה לספרו *מודה נבוכים״. ראה
). י בעבירות ובמצוות שמקורן  בביאורנו (״הקדמת המשנה״ עמ׳ טז הערה ה,
 בכחות הנפש. ז הוא המרי: שאדם מודד, ממרה ועובד על דברי התורה
 ואינו עושה מה שהוא מצוד, לעשות, או עושה מעשים אשר לא יעשו. ח הוא
 הציות - שאדם מציית ועושה, או מציית ואינו עושה - ככל אשר נצסוה על
 סי התורה. ם שמקורו בחמשת החושים, כאמור לעיל בברק א׳ (עמוד קנה).
ש מתמלאת רחמים ורצון פ נ ה ו - י נ  י שמקורו בלב. י» העין רואה ענות ע
ב מתעורר לחוש לעזרת ל ה ו - ם י נ ו נ ח  לעזור לו. האוזן שומעת קול בכי ת
 האומלל ולהציל עשוק מיד עושקו; ולפעמים גם בסכנת נפשו של המציל,
ף עושה ו ג ה ו - ד מ ו p בשאר החושים. וה״ה לדבר עבירה: העץ רואה והלב ח ! 
: ״לבא ועיגא תרי סרסורי דעבירה* (קדושץ עח:). ל ד  את העבירות. וכמאמר ח

ג כלומד: אין להן שום השסעה על שני הכחות האלה. 3 בהזן והמדמה. י  י



ל פ״ב קנס  שמונה פרקים לדמב״ם ד

י  ?כסל מעשיהם/ א1 למעטם מפע?ה אחת. הלא תךאה ??נ
 הסלקים ?״אלה, ךצוני לומר: הזן והןלדמה ?עשו ?עת השןה

. מה־?איךכן כ?אר החות הנ?ש.  הפןלה הןןיסךת להם3
 אך החלק הש?לי, !ש בו ?!בוןה/ א?ל אד אומר ?!ש
 ?זה הצס גם־כן מןוה ועכךה: ל9י אמונת דעת ?טןהי, א1
ה ?!אמר עליו שס ן בו מ ע ?  אמונת ועת אמתית״ן א?ל אי
 מןוהי או ?ם עכךה ?סם. ולזה אפךתי למעןה, ?3?ני המלקים

, למןאו העברות ןהמןיוווז.  ההם
 א?לןם המעלות"-הן ?ני מינים: מעלות המדות״ ומ?לות
י מיני ?חיתותי״. אןןנם, מעלות הש??יות הן  ה??ליותי. ו?נגדן ?נ
. מהן־החכמה*/ ןהיא: ידיעת הסבות הךחקותיי ג  זן! ןיאו לחלק הש?ליי
! ז ; אחר זדיעת ןן$יאות הן?ר א?ר ?חקרו סב1סיוט 0  והקרובות

 » של שני הכהות הללו, שהרי מעשיהם נעשים תמיד מאליהם בלי
 דעת בעליהם. ג ,,הזן״ - מעכל ומגדל; והמדמה - חלומות יחלום. ״וכבר ידעת,
 שכוח המדמה פועל פעולתו כשלימות ועל מלאת בעת השיגה״ (*פרקי משה״,
 מאמר א׳). אולם בספרו (״מורה גבוכים״ ח״ג, פ״ח< מיהם רבנו לכח המדמה
 השפעה על הבחירה והרצון, על המצוות והעבירות, וכאמדם: ״הרהורי עבירה
 קשים מעבירה״ רומא כס.). כי האדם ״כשהוא מעודד מחשבתו למעשה
 העבירה־־ כבד חטא במבחר כחותיו״ (מו״ג, שם). וכל זה יסודו בפעולת כח
 המדמה. ג והיא: אם גם בשכל העיוני שאץ בו מעשים אלא דעות שייך לומר:
 מצוות ועבירות, אם לא. ד דעה כוזבת וגססדת, כגון: להאמין בהבלי שוא.
 .n הגיונית וישרה, כמו: להאמין באלהיס חיים. ו עשיית מצוה, או עשיית
 עבירה (מדג ח׳״ג, כז), באשר מחשבת השכל גרידא איגד, מספקת ־־ כסי שיורה
א את האדם לידי תגועה ומעשה, אם לא תצטרף אל ציור י להב - ן ו י ם  הג
 המחשבה גס ההתעוררות והתשוקה להגיע לאותו הדבר הנחשב (מדג ח״ב, ד׳).
 r המרגיש והמתעורר. כמובן. בהסכמתו של השכל־המעשי ובבחירתו החפשית.
: ו  ח יתרונות רוחניים, נפשיים, ווירטום, טוגענד בלע״ז. 0 המוסריות, כמ
 הסתפקות, כבישת היצר, נדיבות, ענותנות וכיוצא בהן. י דעה, בינה והשכל.
ג המיוחד לנפש אדם; הוא מקורן וממנו להן תוצאות.  י» חסרונות. י
־ השגת הבורא ה נ ו ר ח א  מ בהוראתה העיקרית: השגת האמתיות שתכליתן ה
/ נד). •ד הנמצאות רק אחרי חיפוש וחקירה בעיון.  (״מורה נבוכים״ חלק ג
 % הגלויות והישירות שאץ צורך לחפש ולחקור כדי למצאן. סז שעור הדברים
, בתור בעל נפש, ו י ל ע - ר ב  הוא: אחד שהכיר האדם מציאותו של איזה ד
 לחתור להכיר גם סבותיו למען דעת את מהותו האמיתית של הדבר. ״והסבות
: ן  לכל הנמצאות שבעולם ־ יאמר רבנו (״מלות ההגיון״, שער ט׳) - ארבע ה



ג '  קם שמונה פרקים לרמב״ס ו״ל •

ו א לנ א ס*9ז י ה י ו ג י } י י / ממני םקיכל ה* ל ? * ס ־ ן ה 0  י

/ ה ן ק ל נ 5 & ־ י 3 מ  נ&גע/ ךצוני מהר: סמק!ןלות ?ראש1נ1תי« י

 א) סבת הפועל, ב< סבת התומר. a סבת הצורה. ד< סבת התכלית״. כלומד
א שבעולם, בין מלאכותי שנעשה בידי אדם, ובין טבעי שנעשה צ מ  על כל נ
 בידי שמים נשאלות בתחילת מחשבה ארבע שאלות הכרחיות, שהתשובות
. סי עשה את א ס  הניתנות עליהן הן ארבע הסבות הנזכרות. למשל: כ
. ממה עשה את הכסא ז - מעץ. זוהי: ל ע ו פ ת ה ב  הכסא ן - הנגר. זוהי: ס
. למה ח ר ו צ ת ה ב ת ה ח ו מ ר. איך עשה את הכסא ז - עגול. זוהי: ס ב  ס
. וכן הוא גם בנמצאים ת י ל כ ת ת ה ב ־־ לשבת עליו. זוהי: ס  עשה את הכסא ז
: >הגוף עם כחות הנפש החיונית); ת ו י ח ה - ו ר מ ו  הטבעיים, למשל: האדם. ח
 צורתו ־־ כח המדבר, הנפש המשכלת; פועלו - זה שנתן לו הצורה. הקב״ה;
 ותכליתו - להשיג את המושכלות ולדעת את ה׳. ובכל אחת מהסבות הללו
 יש סבות קרובות וםבות רחוקות. ורביגו מדגים שם את הסבות .הקרובות
p והוא: ״אד עלה . ״ ל ע ו פ ת ה ב ס  והרחוקות״ על ידי משל לקוח מן ,
p והגיע את האויר תגועה חזקה, והתחוללה רוח גדולה. נשיבת הרוח א  ה
 שבדה גזע תמרה. הגזע נפל על כותל אחד ושבר אותו. מן הכותל נסלח אבן
ה: הסבת הקרובה לשבירת זרוע ראובן - היא  על זרוע ראובן ושברתה״. הנ
; הסבה הרחוקה - גזע התמרה; הרחוקה יותר - הרוח: והיותר רחוקה -  האבן
. אדם לעמל ת י ל כ ת ת ה ב  האד העולה. וכן הוא בשאר הסבות. למשל: ס
 יולד והוא עובד ועמל כל היום. וגשאלת שאלה: למה ז - למצוא לחמו.
 למה ז - להחיות גסשו. למה ז - למען ילמד ויקגה שלימות לגסשו. למה ז ־
 להשכיל מושכלות. למת ז - להשיג את הבורא. ולזכות בזה לחיי נצחים.
; והרחוקה ביותר - השגת,  לעוה״ב. התכלית הקרובה ביותר - למצוא לחמו
 הבורא. וכן בשאר הסבות. וזאת עלינו לדעת: האדם השלם כשהוא מחפש
 ברוח בינתו, בין כשהוא חותר למצוא את הסבה, עיקרו ושרשו של איזה
 דבר, והוא הולך אחורגית מסבה אל סבה עד שהוא מגיע לתחילה וראש,
 לסבת כל הסבות; ובין כשהוא חוקר לכל תכלית של אותו דבר, והוא הולך
 לפגים מתכלית אל תכלית עד שהוא מגיע לתכלית כל התכליות - תמיד ימצא
 שם את אלהיו, שהוא תחילה וסוף, ראשון לראשונים ואחרון לאחרונים. שתי
 הקצוות: סבת כל הסבות ותכלית כל התכליות גוגעות זו בזו והסוף נעוץ
יה: הכל גובע ויוצא ממנו, והכל שב אליו.  בתחילתו. הוא מקור כל ההו
 N התבונה. ב התבונה התיאורית. ! בטבע האגושי מלדה. י עניגים הגתפסים

; ד ח א ץ: ששנים הם יותר מ  ע״י השכל בתחילת המחשבה בלי עיון וחקירה, כג
; בניגוד ו  שהכל יותר מהחלק, דבר שגם ילד בן שנה, שנתים תופס ומבחץ ב
 ל״מושכלות שניות״ הנקנות ע״י עיון והוכחות מופתיות ןמלהיג, שער ח׳<.י
י למוד והתלמדות ושקידה  n הנקנה על יסוד ה״מושכלות הראשונות״ עי

י של נפש האדם הוא בתחילתו רק שכל העלי, שכל ל כ ש ק ה ל ח  מרובה. ה
: רק כלי קיבול, המוכן ומוכשר לקבל דעה והשכל. ואך א  בכח, בהכנה, ד
ח ונעשח כ ב ־ ל כ ש  ע״י הסתכלות תמידית ואימונים שכליים, מתפתח אותו ה
ת המופשטות ו ר ו צ . ואז חוא אוסף חכמה ודעת בהכירו את ה ל ע ו פ ב ־ ל כ ש  ל



ל פ״ב קםא  שמונה סדקים לרמב׳ים ד

ת •לזתבונהב, ןטוב הה?{ה/ והיא: ו כ ז - מהן  ץאין זה ?(קומו,,. ו
 ל?פ1ד על־הן?ר !?הכינו ?סרה בלא זמןי, או בןןןן קרוב״.

ך אלו; או ??נגדם. ס ה - ם צ  וןחיתות זה ה
 $?ל מעלות המדות ?מצאו לחלק המתעוךר לבדו ן וחלק
 זזמךגיש ?זה הען:ן אינו לק שמשי לסלק המתעורר. ומעלות
 זה ססלק ךבות ntop כזהירות, ?לומר: לךאת סןזא, ןהןךיבות
 ןהי?ר, והענוה, והשפלות", ןסהקזתפקות", והוא שקךאו ם?מים:
 ?שירות, ?אןןרםי: איזהו ?שיר?-השהם ?סלקו. והגבורה

 מהנמצאים בדואי מטה, ואת השכלים הנפרדים ברואי מעלה - עד שהוא מגיע
 *השגת הבורא. ובהשכילו כל זאת - הוא נעשה אחד עם המושכלות שהשכיל
צורת השכל״. ראה  להיות הויה ממשית נצחית בשם ״שכל נקנה״, או בתור ,
 לעיל (הקדמת ״חלק״ עמ׳ קכא, קלה). כי יחסו של השכל הנקנה לנפש האדם,
; מו״נ ג ״ ; תשובה פ״ח, ה ט י  כיחס הנפש לגוםו של האדם (יסוה״ת פ״ד, ח
י שהנפש בהשכילה נ פ מ - ״ ל צ א  ח״א סח, עג<. השכל הנקנה גקרא גם: ״שכל נ
 את המושכלות, היא נעזרת בעבודתה העיונית ע״י ה״שכל הפועל״ הנקרא
. י מ ל ו ע ל ה כ ש  גם: ״אישים* רםוה״ת ס״ב, ה״ז), המאציל עליה משפע ה
 •ראה (שייער ״השיטה הפסיכולוגית של מימוגי״ עמוד 88 והלאה). * באשר
 אץ לו יחס ישר לתורת המדות. דאה סוף הפרק הקודם. ג חריפות. הכשרון
 *כוון בנקל אל האמת בפתרון חידות ובעיות הגיוניות (״ספר המדות״ תרגום
 1שולבוים עמוד 81). ג קל התפיסה. ד על אתר, מבלי חשוב הרבה. ח רבינו

 בפירושו (אבות ס״ב, מ״ח) יאמר על ״כמעץ המתגבר״: ״ושבח ד אליעזר
ה ב גד* והיות כל עגץ עמוק קל אצלו״. ו מיעוט ההבגה ב ה ו ט  בן ערך ב
 ודוחק התבוגה. ראה לקמן >פ״ז בתחילתו). דוגמה לחריפות ותפיסה מהירה
ה מ״יב). ורבגו חושב שם בפירושו את  והיפוכן תראה לנו המשנה (אבות פי
 המעלות ההן לטבעיות, ואיגן מן המעלות שאפשר לסגלן על ידי השתדלות
 והתמדה. ז בגוגע לעשיית העבירות והמצוות שניהם שוים, שהרי שניהם
- ״ רד ו ה״מתע  1ורמים לתנועת האברים לפעולה: ה״מרגיש״ בחושיו והרגשתו, ו
 ביצרו ותשוקתו. ולפיכך נאמר למעלה בתחילת הפרק: ״ובשני החלקים האלה
 יהיו כל העבירות והמצוות״. אבל כאן, כשהמדובר ב״מעלות המדות״ שהן

# ת ו י ו ל ע פ ה  תכונות נפשיות ווירטום, טוגענדען בלע״ז, הבאות לידי גילוי רק ב
ה לכח המרגיש ולהן, הלא במעלות מ - ה ל ו ע פ  יצריות פנימיות ללא מעשה ו
ו בחלק השכלי - מ כ - ש י ג ר מ  חמדות מבחינים בין טוב לרע. בעוד שבחלק ה
 מבחינים בץ אמת ובץ שקר; בץ נכון, או לא נכון, למשל: אחד רואה
ו אזניו, ושמיעתו ד ב כ - י נ ש ה ה זרות; אחד מיטיב לשמוע, ו א ו ר - י נ ש ה  גכוחות, ו
ן זה, הוא תפקיד אלא תפקידו של כח המרגיש בנידו ז ב ״ ו י כ  איגד. גכוגה, ו
ן ״האתיקה המימוגית״ ענד י  3ךקד״ש$ש המשמש את כח המתעורר. השוה (תז

 57). ח סבלנות וסלחנות. 0 במה שיש לו. • (אבות ס״ד, מ״א).



ל ם״ב  קסכ שמונה פרקים לרמב״ם ד

א: ?חסר מאלי, אי  ןהאמוןה* וזולתם. עוויתות זה סחלק-הי
 להוסיף ?הף.

 אבל החלק הזן ןהןלד^ה - לא ?אמר בו לא מעלה ולא
, או על־בלתי י?ר, גימו ג י?ר  פחיתות! אןז !אמר: ?הוא זן על-
 ?!אמר: איש פלמי עכולו טוב, או ?טל עכולו* או ג?םד ד?ליונוי

ן ?זה לא מעןה ולא ?חיתות^ י א ־ ח ר ? י - ל  או הוא ?לדמה ע

 ןזה מה-?ך?ינו לז?רו ?זה ססךק.

י ע י ל ק ע ר  פ
• • • | •••• • • • 

(  (?חולי ה$פ#י

!ש לנ?ש ?ריאות וחלי, ?מו ?!ש י סקךמוניםי: ?י ר מ  א
 לגוף ?ריאות וסלי. ו?ךיאות סב&ש-חיא: ?תהיה ונכוןתהי*
 וו1כונת $לקיה - תכונות ?ת??ה ?סן תדיר סטובות ןספ^לות

- ה י ק ל , ןחל:ה - הוא: ?תה?ה ו1כוןתה ותכונת ס  הנאותותס
 תכונות ?ת?ג?ה ?הן תדיר ןהךעות ןהפ^לות ה?ל$נות. אמןם,
 ?ריאות סגוף וסליו - ?ללאכת הךפואות תחקר ?ליו. ו?מו ?חולי
; לה?סי סר$שוו*יד;םי/ ?מה-?הוא מר - ?הוא  סגוף :דמו
רת ?צו - מ א מר> ויצץרויי ס5אות ו ה ? - ק ו ת  מתוק, ו?מה״?הוא 9
 כלתי-ןאות, ןתןץזק תאותס ותך?ה ןזןאתם ??{:נים ?אין ןהןאת
 ?סם ?לל ל?ריאים> ןא??ר ??ה:ה ?הם צער: כאכילת עפר

ו אמונה (שמות יז, יב). ב שמעלות ד  K עוז ואומץ. מלשון: ויהי י

 המדות הז הממוצעות: לא יותר מדי ולא פחות מדי, והנוטה לקצוות -
 פחיתות היא וחסרון. דאה לקמן (פרק ד<; וכן (הלכות דעות פ״א). ג שהוא
ס ומכלכל את הגוף כראוי, בלי הפרעות בתזונה. ך שהוא מופרז וחולני, נ ר פ מ  ל
 כדמיונם של חולים ושיכורי מורפיום. ה כראוי. י ונוסח אחר: ^חל:י הנפש.
 ז הפילוסופים. ״אמר משה: מן הידוע מאמר הפילוסופים: שיש לג*פש בריאות

 וחולי, כמו שיש לגוף בריאות וחולי״ (״אגרות הדמב״ם״ קובץ שני עמ׳ 20).
/ ס״יג). n סגולתה המבעית, אוסיה. ס בהתאם  השוה (״ספר המדות״ מאמר א
: אל  לתורת המוסר, שהן גאות ומקובלות על הבריות. י יחשבו בטעות, כמו
 תדמי בגפשך (אסתר ד, יג<. «* מפאת קלקול פעולות החושים. יג בדמיונם.

 י! את הטוב והגאה לבריאות גופם.



ל פ״ג קסג  שמונה פרקים לרמב״ם ד

ך  והחמים, ןסך?רים העפוצים״ ןסןןמודם ?*איד, וכיוצא ?אלי ה
 המזונות א?ר לא יסאוו להם ס?ריאים, א?ל לןןאםו או$ם -
: הרעים ובעלי מדות הרעות,  p חולי הןפשות, רצוני מפר
 עמו ?מה־?הוא רע, ?הוא - טוב, ו?מה-?הוא טוב, ?הוא -
. והאדם הרע יסאנה לעולם ספלגות׳, א?ר הן ?א?ןת רעות, ב  ךע

 וידמה בעבור חלי נןשו ?סן טובות.
 ו?מו ?החולים הגופניים, ??!דעו חל:ם ולא !ןעי מלאכת
 הרפואות, ??אלו הרוןאים !יודיעום מה-?צךך לעשותו־, ן!זהירום
 ממה־?ץדמוהו ערב, והוא ?ה?ך חל:ם« ן!?ריחום ללןסתד?רים
 סנמאמים והמרים עד ?!?ריאו גופוןןם, ן:שובו ל?סר בטוב
 ןלמאום ?ךע - בן חולי הנפשות, ןריך לסם ?•?אלי ססןמים
 ?סם רו?אי הנפשות ו!זהירום מךסךעות ההן א?ר !ח?בו ?סן
 ?סן טובות, וירפאו אותם ב?לא?ה א?ר ירפאו ?ה מדות
, א?ר אן?ךה כ$ךק ?אחר זה. אמןם, חולי קנןשות א?ר  סנ?שי
 לא !ךגישו ?חמם וידמו בו ?הוא - ?ריאותי אי !ךגישו בו
 ןלא ?תרפאי ־־ אסריו1ם, מה״?וצה:ה אחרית החולה ??!מ?ך

. ת  אחר 5{איסיו ןלא !תר9א, ?הוא ;מות ?לי ?הק

ל 83ר*י?ים, וסם נ?5?כים אחר סןאותיהם ־־ אןןךה בסן  א5

 וזתוךה האמתית ?ןס5ךת ד?ריהםי: בי בשררות ?בי אלך, ל5ען
 ?זפות הרוה את־ס?מאה (דברים כט,יח). רצוד לומר: ?הוא
 מכון לרוות צמאו׳ ןהוא מוהיף לע?מו צמא". אך על-?איןם

ם על עצי האלונים י 9 ד ג ם ח ה ם ה י ג פ ע פ ה ע ט  » שיש בהם טעם מרורים״ כ
 כתפוחים קטנטנים ונקראים: גאלאפפעל בלע״ז. מעבדים כהס את העורות
ס ־- דברים רקובים י ש ו פ  ומשתמשים בהם בתעשיית הדיו. ויש גורסים•* ע
, ב ו ס - ע ר . כ וכן תיאר הנביא את משחתי המדות: הוי האומדים ל ם י ל ק ל ו ק מ  ו

׳ י כ<. ג פעולות ה ה י ע ש י י ( 7 " 1 " ד ־* 9 ו א ' י ר ו א ^ ־־ ל m ם י מ י ש ע ב ~ ר ו ס ל  י

י כי חטאתי לד ש ה " א פ : י ד י • י על י י ד ת מ י ח י או ס י ד ד מ ת י : י ת י י ג ו צ י  ס
 (תהלים מא, ה). ת ראה (הלי דעות ם״ב<. ו מה שאלה האחרונים, חולי־הנפש
ת א ' ר י ב ג  אומרים. ז להשקיט צמאון יצרו במלוי תאוותיו. ח ובזה עודי י
׳אדס כאשד תבא ה: ״כי י ל בפירושו לפסוק ז  צםאונו. ואלה דברי הרמב״ן ד



 קסד שמונה פרקים לדמב״ם זיל פ״ג

 פך*י?ים 3ן?ר-אמר ?ל*די המ?ך, עליו השלום, ע?יהם: דךך
 אויל :?ר ?עיניו! ושפע לע?ה ןןןם(משלי יב, טו). רצה מפר:
ר ?  שומע 2ן»ת סחןם-קכם, פ?גי ?•ידענו הןךך ?הוא :
ת א >?ר״. ןאפה: !ש ו ו ו ה ה כ ? ח  כאמת* לא א?ר !
 :?ר לפגי״איש/ ואמריקה דךכי ןות (שם יד, יב)״ !אפר עיי
 ?חולי הנפשות הא?ה, כד״יוסם כלתי יודעים פה-י_זיקם ופה־
 *עילם: ורן ר?עים ?אהלה׳ לא:דעי $3ה ??שלוב(שם ד, יט).

 אך ?לאקת רפואת הןפשות היא, ?מו ?א0?״ר כ5רק לירגזי״

 פרק רביעי
י ג ל ז ת ח 1 א י פ ך 9 ) 

 המעוזים הטוכים-ל,ם הפעלים ה?ויםי, המצעים 3ין
 ?©י קןוות ??סיהן רע: האסת פהן - תום^ת״, והשנית ־־
- הן תכונות נ9?יות וקענים״ מבצעים גין ז  חסרון י. והפעלות
 ?סי תכונות רעות: האחת מהן - יתרה, ןהאסךת - ססךה•
 מן התכונות האלה ?תסעו״ הפעלות ההן. - ןס$?ל בו:

 בלבו קצת התאוח, והוא ימלא תאותו - אז יוסיף בנפשו תאוה יתירה ותהיה
עובר עבירה ואומד: איז  צמאה מאד לדבר ההוא עוד יותר מבראשונה״. « ,
: חל:י הנפש. ד הישרים. א ״ ט  בה עבירה״ (רש*י<. כ ואינם יודעים להיזהר. ג
א הקצה הראשון. יותר מדי ל1ד החיוב, כגון: סזרן,*"המפזר כספו לצורי  ההו
: קמצן רע ן ו 1  ושלא לצורך. ו הוא הקצה האחתז״ יותר מדי לצד השלילי, כ
 עק. ז מעלות המדות, המקור שממנו נובעים המעשים הטובים, כפו שמבואר
 בסמוך. ח כמוסים והדגלים שנעשו לקנין נפש, טבע שני. ט יוצאות בהכרח•
 השיטה הזאת, שיטת .שביל הזהב״ שהיא ההרמוניה בחיים, בדעות ובמעשים -
 היא תורה שהורו נביאינו וחכמינו שבכל דוד ודור, והיא מצאה הד גם
 בספרות העולמית. ראה עתודת המדות״, תרגום שולבוים עמוד 22-23). אל
ס ימין ושמאל, הסר רגלך מרע >משלי ד, כז<. שהיציאה משביל הזהב  ת
 שבאמצע, בין לצד ימין ובין לצד שמאל. בין לצד התוספת ובין לצד החסרון -
 נקרא: ר זג אל תהי צדיק הרבה; אל תרשע הרבה (קהלת ז, טז-יז<. ראש
יל ; הסדיסגי לחם חוקי (משלי ל, ח). ובדברי חכמינו ז  ועושר אל תתן לי
 (ירושלמי חגיגה •״א, ה״א): .התודה הזו דומה לשני שבילים, אחד של אור
­ ת בשלג. מה יעשה ו מ - ח ז ת באור; היסח ב מ - ה ז  ואחד של שלג. היסח ב
 יהלך באמצע״. ביתר ביאור מובא אותו המשל בתוספתא (חגיגה פרק ב):



 שמונח סדקים לרמב״ם ן״ל פיד קסח

 הזהירות״, ?היא מןה ?ל^5עת3 3ץ לב הםאוה וגץ העדר,
 ל״ךגש־הןזןאה. הזהירות־ היא מפעלות הטובות! וו1כונת סןהש,
 5?ר תר!ם!ב ממןה הזהירות - היא מעלת המדות. א5ל לב

 סםאוה-הוא ס^ה 5ראש1ןיו ףהעדר לירגש־סןזןאה לג?לרי-
 הוא הל!$ה האחרון ו?ניןזם רע ןמור. ו?ו*י תכונות הן^ש,
 $?ר מהן ?ו!ם!ב לב הםאוה, והיא: ס^כוןה םןמךה! ןדןעדר-
ד פחיו1יות ח ן ! $ י מ  קהךן?ה, והיא: ה^כוןה החסרה - ?

 מפחיו1יות םמדות.

 *התורה הזו דומה לאםטרטיא (דרך כבושה) העוברת בין שני שבילים: אחד
 של אור ואחד של שלג. חיטה לכאן - נכוה באור: היסה לכאן - נכוה בשלג.
 מה יעשה ז - יהלך באמצע, ובלבד שלא יהא נוטה לא לכאן ולא לכאן.
. אי אפשר לו להתעלם מן ל  כל הקורא כאן בשים לב את דברי רבנו ד
 העובדה - שדבריו ודעותיו רובם ככולם שאובים ממקור ברוך, ממקור ישראל,
א נ ת  ודברי הפילוסופים שדרכו להסתייע בהם, משמשים לו רק בבחינת .
 דמםייע״, להיותם לו לסעד וסיוע בדעותיו המקוריות. וצודקים מאד דברי הרב
 החכם, הסופד והפדגוג מד ד״ר הולצברג ג״ר במאמרו החשוב: .לשיטת
 המוסר של הרמב״ם, מקוריותה ומקורה״, שנדפס ב.ההד״ (שנת תרצ׳״ה חוברת
 ז׳), השולל בהחלט דעת אלד• מחוקרי הרמב״ם, הסוברים שבתורת המוסר שלו
 הושפע מהפילוסופיא היונית. ואלה דבריו שם בקירוב: .פתגם דומי אומר:
ו דבר אחד: כי לא המעשה החיצוני נ י א - ד ח ם דבר א י ש ו  ,כששני אנשים ע
 הבא לידי גילוי הוא העיקר, כי אם הנימוקים הפנימיים הגורמים למעשה
 זה. למשל: שגי אנשים מרבים בצדקת. אחד מפני שהוא אוהב עניים
 וחומל דלים, והשני - מפגי שהוא רוצה לקנות לו שם ופירסום. או משל
 אחר: שנים עמלים ומשתדלים להציל טובע במים. האחד מתכוון - כדי
 להציל את נפש הטובע, והשני - כדי להמיתו אחר כך במיתה יותר חמורה.
 בדיוק כך יכולים אנו - על יסוד הפתגם הזה - גם כן לומר: .כששני
ר ולא היינו הך. ב ד ו ה ת ו א א א ל ו ם דבר אחד - ה י ר מ ו  אנשים א
, והמקור שממנו ר מ ו א  יש צורך, איפוא, לדעת את הבסיס אשר עליו עומד ה
 נובעת המימרא. ויכולים אנו להחלים בודאות: שהבסיס שעמד עליו הרמב״ם
ל אדמת קודש צמח וגדל: ע - ו פ ו נ  חיה כלו יהודי; עץ הדעת שלו בעיקרו ו
ר ישראל מקודח. .והפילוםופיא של אריסטו ו ק מ - ו ל ו  ותורת המוסר שלו כ
 ותורת המוסד שלו, היא רק הקליפה החיצונית שבה הניח הרמב״ם את חגרעץ
 הנצחי של היהדות״. זהו הלך־מחשבותיו של המחבר הנכבד, המנמק דעתו
 בהוכחות גאמנות ומשכנעות. עיי״ש. p R החטא. פרישות וכבישת יצר הרע.
 ב הנמצאת באמצע. ! שאינו מרגיש כוםף ומשיכה להנאות עולם הזה. ראה
כי חוסר הרגש  (הלכות דעות פ״א, ה״א). י צד התוספת. n צד החסרון. י .

 שכזה אינו אגושי״. ראה (.ספר המדות״ תרגום שולבוים עמוד 40).



ל פ״ד  קסו שמונה סדקים לרמב״ם ד

! ןהגבוךהי- ב ןהפזורג  וכן סנדיבות״-ממצעת גץ ה?ימת
־ 1 ו ןסםץםול י ב ן ?  ןןמצעת גץ האסירה לסכנות יי וגץ רך ה
: א ו ה - ל ו ס ל  ןלמצע גץ ההתנשאות״ וגץ סנ;לה°. ומריש ס
א י ה - ו ת א ש נ ת  &י שמתנגד כראוי ואינו מתנכל בד?ר. ן ה ה
, ןסיא: ה ע ו ד ן - ה ל ? נ ה  ?יתנגד האדם יותר מךהךאוי לו. ן
 ?!ע?ה אדם מעשים כלתי !הגונים ?!ש ?סם פחיתות סרגה
 ןסרפהי. ןהנסתי״-ממצעת כין סקטרוג ןםקןכטךנותי3, וכין רכות
 ס9בע, מה-שקורין בלע״ז: מולד״הי* ןהיא: מי ?הוא ?לא דבור

 ו?לא מעשה לכבדות יי ?ז?עו ןקר מןגו״י, והוא ?מד הקטרוג
ז ?ז?עו וחם מןגוי; ןהענוה-ממצעת גץ הגאוה ט  ?:בא מחדוד

 א לתת לדברים שבצדקח בעין יסה וברוח נדיבה. ב קמצנות וצרות
א המדה הנכונה ביחסי הקנץ והרכוש. י ה - ת ו ב י ד נ  עין. ג ללא צורך. ה
ב נותן למי שראוי לכך בשעת הצורך, בכוונה הראויה ובדרך הראוי י ד נ  ה
, פ״ט). והסזרן נותן הרבה גם לבלתי ראויים לכך,  (״ספר חמדת״ מאמר ב
 לחונפים המחליקים לו לשון ואין מטרה מוסרית לנתינתו. י אומץ לב ורוח
 גבורה ואמונה בדרך תבונות במקום הנחוץ וברגע הדרוש. ה חירוף נפש ללא
 צורך, וללא תקוה לתועלת ונצחון. ו פחדנות. ז חשיבות עצמית, כמו שמבואר
 בסמוך, וכלשון חכמינו: ״כהגים גהגו סלסול בעצמם״ (קדושין עח:<. ח גובה
ספד ׳  לב וגאוה יתירה. ם העדר רגש הכבוד, ציניזים בלע״ז. . לעושיהם. לפי (/
; מ״ד, פ״ד) גם מדת .הסלסול״ ושני קצותיו מוצאים את ן ״  המדות״ מ״ב, פ
נדיבות״; אלא שהראשונה מתגלית בתנאים  בטוים בנתינת כסף לזולת, כמו ה.
ת - מי שמפריז ו א ש נ ת  ואמצעים גדולים, בעוד שהשניה גוהגת בקטנות: ה
 ומוציא סכומים כבדים על ענינים קלי ערך; לא מפני שזה נאה והגון, אלא
 מפני אהבת הפרסום. ו ה נ ב ל ה - היא קטנות נפש של איש זערורי שבנתינה
 היותר קטנה הוא בוחן ובודק, מפקפק ומהסס; וכשנתן כבר, הוא מיבב מתוך
ה הוא מקלקל את כל הטוב והנאה כ כ ו - י ו א ר ה  יסודי נפש שנתן יותר מ
 שבמעשיו (עפ״י בן ישראל). בהוצאות אחרות חסר סירוש ה״מונחים״ האלה.
ות.  בכלל גדול כאן שנוי הנוסחאות במנין המדות וכינוייהן. י* הנוחות לברי
 סבר פנים יפות, לשון רכה וכיו״ב. יב התגרות בריב, אהבת מדנים. יג מלה
 ספרדית עתיקה (רודן). יד שאינו נרגש ואינו מתפעל ואינו נפגע. טי שהוא
: עירוב ו ש ו ר י פ - ג ז ז מרגשנות יתירה ואיסטניםות. יז רגזנות. מ  אדיש, פלגמטי. ס
ן: אל יחסר המזג (שה״ש ז, ג). והושאל גם למזגו י  גוזל בנוזל, כגון מים בי
 של האדם - אפיו ותכונתו הטבעית - שהוא התוצאה מעירוב ארבע הליחוון
 שבו ואופן הרכבתן. וארבע הליחות הן: א) הדם (םגגוים), a הריר, או
 המרה הלבגה >פלגמד»), a המרה השחורה (מלגכוליד.), a המרה הירוקה, או
 הצהובה (כוליה<, והיה אם תרכובת ארבע הליחות היא כתיקונה: שהן



 וכץ ?פלדת דןרים״ ןסה^תפקית3-ןלהןצעת בין אהבת 5זממ1ן
. ןטוב-לב - ןןמצע כץ הן?להי ןלרגר1ן טוב הל?ב.  וכץ הע?לותג
 (ומפני״ ?אץ למדות הא?ה שם :לועי כלשונו־-?ריןז לןךש
 ען:ניד»ם, ומה״?רו$ים בו ןזפילוםון׳ים: לב טוב־־קוךאים: מי
 ??ל־כוןתו להי?זיב ל?ני $ןם ?גופו, ועצתו, ו?ממונו ?צל :?לתו,
 בלתי ?!שיגהו נזק או בזיון, ןהוא: האןןןעי. וסנ?ל - הוא ל״פך
 ןה, ןהוא: מי שאינו רוצה להואיל ל?ני $ןם ?ן?ר, א9לו ?מה־
: הק$ה האנןרון. א ו ה ן - ק ן  שאין לו בו סםרון,ןלא n:jb, ןלא נ
א: ?עושה ןבךים סנן?רים ?,לב טוב״; הו  ןלתרון טוב הל?ב-
 וא>$לו אם !שיגהו ?זה נזק גדול/ או בזיון, או לךח לב ןהפםד
-?ןמצע בין סכעם  ןלךכה-ןהוא: הקצה הךאשון). וסם?לנותח
. וב?ת~פניס - ?למצע בין העזות׳  ןל,עדר הךןשת מךפה ובוזם
ב מד?ךי רבותינו, !?רוןם ל?ךכה, י  וסכ:?נותי". מ״רוש נך$ה לי
 ?סב:?ן הוא אצלם: מי ?!ש־לו לב ב?ת* וב?ת ?נים, היא
 סממצע-ממאמרם: לא ןזבןשן למד (אבות פרק ב, משנה ה),

 ממוזגות במלה שוה, שכל אחת מהן רביע - אז בריאות הגוף כראוי, והממזג״
ה ותקין. אולם אם בתרכובת הליחות גברה אחת מהן על ו ש - ט נ מ ר פ מ ס  ה
ז כבד יצא הגוף משווי משקלו ובמזגו מגרעת ושחיתות. למשל: א - ה י ת ו ר ב  ח
; ז ״ ע ל ז הוא רגזן וקנטרן, ״חם־המזג״, סנגויני ב א - ם ד  אם גברה ליחות ה
; י אפת ז הוא .קד-המזג״ פלגמתי, אדיש ו א - ה נ ב ל  ואס גברה בו המדד, ה
ז הוא מלנכולי, מדוכא ועצבני. וכן הלאה. א - ה ר ו ח ש  ואם גברה בו המרה ה
 את החלוקה הזאת קבע עוד היפוקדט ראש הרופאים שחי במאה החמישיון
,(  לפגי חורבן בית שני. * במדת העגוה יאמר רבנו (הל׳ דעות ס״ב, הלכה ג,
ו י נ ן דרך הטובה שיהיה אדם ע  שאסור לו לאדם לנהוג בה בבינוניות: .שאי
, אלא יתרחק מן הקצה אל הקצה. ולפיכך ציוו החכמים: מאד מאד ד ב ל  ב

 הוד. שסל רוח״. ג להסתפק במה שיש, ולא להצטער על מה שאין. ג הבטלה,
 שאיגה דואגת כל עיקר למחסור פן יבוא. ד רוע לב, כאותו הכרמלי רע חלב
 שנבל היה שמו וגבלה עמו ןשמ״א כה. כה). ה זה המוקף כאן חסד בהוצאות
 אחרות, והדברים הם מהמתרגם המתנצל בחוסר מונחים מתאימים. י מדמינום
 קבוע. ז שנזכר לעיל. ח הנטיה למחילה ולסליחה. ם שאינו כועס ואינו מוחה
 כשםתעללים בו, אפילו במקום שראוי לו לכעוס והיכולת בידו למחות.
ן כו י המעתיק אבן תי ר ב ד - ף ק ו מ  י חוצפה יתירה. •» בושת פגים מופרזת. יכ ה

. ל ד  הם המנמק את תרגומו כאן בהבחנה בין בושת-פנים ובישן עפ״י ח



 קסח שמונה סדקים לרמב״ם ז״ל ס״ד

W W ־פנים לסד! ואמרו: ב?ת״פנים ?  ןלא א?ןרו: אין ב?ת
 >שם פרק ה, משנה כ), ולא אמדו: ה,3ל?ך-ולזה סדךתים
 פךא). ןכן ?אר המדות לצטךכו על־?ל״פניםב לשמות מןחים1

 להם מהסכמה, ?•היו העונים מוןניםי.
י אדם ?אלו הפילות ןי_ח?בו אסד  והך3ה פעמים יסעו מ
ב ומע?ה ממעלות הנקש. פעמים לח?בו הק?ה ו ט - ת ו ו ן ק ס  מ
 {,ואשון״-טוב, ?מו ש!ח?בו המסירה ?סןנות-מעןה׳ולקךאו
ם! ו??לךאי מי ?הוא ?ס?ליתי י  המוקוףים עץמם ןם?נות: ג בו ו
 זאת המןה, רציני לומר: ?מוסר עןימו ?ם?נות ומוסר עץמו
 למי$ה ?מנה, ו?עמים לנ*ל ?מקךה ־-:5?יבוהו' ?זה ויא?רו
 ?vj ?הוא: *בור. ופעמים :חשבו הקצה האחרון" ?הוא טוב,
, ןעל־העצלי״־שהוא: ך ן ?  ךא?ןרו על־פחות הנפש״-?הוא: ס
-?הוא: ס ?חלקו* ועל־נעדר הך3>ט-כ,הנאות לעלי־סבעויב ס ? 

 » ש ב ו ש ת־פ נ י ם - היא המדד• הממוצעת הטובה; ו ה ב י ש ג ו ת -
 היא המדה הקיצונית הרעה. יש גורסים: בוש־פנים בניגוד לבישן, במקום:
 בושת-סנים, שהוא שם מפשט ומתאים לבישנות שכנגדו. ולא לבישן. ב בהכרח•
 1 לשמות מלאכותיים, שחכמים מניחים אותם בהסכמה לסמן בהם מושגים
 שונים. י כלומר: צורך הכרחי הוא להניח שמות למושגים מחוסרי שמות למען
P יהיו ברורים למדי ומובנים. גם אריסטו מתאונן על חוסר ״מונחים״ לכמה 
, ס׳״ז<, ואלה דבריו שם >עמוד ,  המדווח ראה למשל נ״ספר המדות״ מאמר ב
 21, תרגום שולבוים): ,״גם דוב המדות האלה הם בני-בלי־שם; אבל ראוי
 לנסות לתת להם - כמו לשאר המדות - שמות. למען יפורשו ויובנו יותר״.
 הדברים האלה מתאימים בכול לנוסח שלנו כאן, המצוי בכל הוצאות התלמוד.
 זלכן החזקנו בו. אולם רוזץ >עפר 81) הגיהו עפ״י המקור של פאקאק והוסיף
ו על כל פנים לשמות כ ר ט צ א י  מלת ״לא״ וניסח: ״וכן שאר המדות ל
 מונחים להם בהסכמה, כשיהיו הענינים מובנים״. כלומר: מאחר שתורת המדות
 והמוסר שייכת לחלק המעשי של הפילוסופיה, להנהגת האדם בחברה האנושית.
 ואינה מדע מדויק עיוני - לפיכך אין צורך הכרחי כל כד ביצירת *מונחים״״
ך ס אך העניניס מובנים כל צרכם. והבאים אחריו: וואלף, גארפיגקל וגם ב * 
 ישראל בהוצאותיהם הבקדתיות החזיקו בנוסח זה. ח התוספת. ו נועז, עז נפש
 קיצוני. ז יעריצוהו. ח החסרון. ם בעל נפש שפלח עבדותית, שאיגו מגיב גם
 •כששמים אותו כעפר לדוש. • קשה לכעוס וסולח לכל. •» ההולך בסל, או
 יושב בחיבוק ידים. ינ סלגמטיקן, שלנסות טבעו ואפיו האדישי אינו מתרשם

ו הטבע וטובו של העולם והגאותיו. י  מ



ל •״ד קסם־  שמונח פרקים לרמב״ם ד

ה ס&יז מךהטעות_יח?בו גם־ ח ל *  *זק י, ?לומר: זרא־ס?א. ו
ה ?ל1 ן ו  p ה$זור ןלוגרוךטוב״הלב מךהפ^לות הטובות ־
ם י ?ריך ?אן  ?ןעית. ואמנם ל?כח כאמת מ?$ןע, ואלי
/ ד עד ?ל?!מ?עו י מ ל פןגלו^יו ?לם ת ק ? ל ן ו ו כ : ? 
 ודע, ?אלו סמעלות וספחיתיות א?ר למדות לא!*יעי ןלא
 לי1_י?בו בנ>§שב, בק כ?&לג הפןילות ס?אות מךסמךה ההיא
 ??מים רבות וכזמן או״ןי ןהך*ילות ?הן. ןאם היו הפילות הקן
 טובות, לו;:ה המ*יע לנו ה0ן-מע?ה> ןאם 0יו ךעות, להלה
 המ*יע לנו מהן-פחיתותי. ומפני ?אין אןם ?מ?עו כו1ח?ת
 ענ:נוח בעל מע?ה, ולא נעל חםרוןי - ?מו ???אר ב^ךק
, ?9י מןהג ותו  השמיני - ןהוא לך*יל ?לא ןהק פןןלות מגנ
 קרו?יו ןאןשי אךצו; ןאפ?ר ?להיו הפילות ןההן ?להצעות י׳,
 ןא??ר ?ל^יו מותירות0, או מם?זרותי, ?9י ?ספרנו, והה;ה
 נ?שו תולה-ראוי ?!?כו כךפואתו ?דךך ךפואות הגופות ??וה:
 ?שם ?סגוף, ??:?א מלוויו נךאה אל איזה $ד ןטה ו;ןא,
 ונעמד ?{?יו ?0?בוי״, עד ?:שוב אל ה?ווי״ג. ו??ןל?ת3ה, ןסלק
 :דינו מן סהפוךי וןשוב ?עשות לויי מה־?!?מידהו״י על קזוויו-

 * עד שיעמדו על אמצעותן והלכות דעות פ״א, ה״ד<. ב ישיבת קבע
 להיות לקנין נפש. ג על ידי הישנות וחזרה, על ידי אימונים ותרגילים. וכן
ז יעשה ו  יאמר רבגו: ,וכיצד ירגיל אדם עצמו בדעות אלו עד שיקבעו ב
 וישגה וישלש במעשיו שעושה עם״י הדעות האמצעיות׳ >שם, ה״0. ד כאמרס
: ,כיון שעבד אדם עבירה ושנה בה - הותרה לו״, כלומר: נעשית לו ל  ד
 כהיתר (יומא פו:). ח מראשית יצירתו. י אלא נולד הוא לוח חלק, טבולה
 ךןה בלע״ז, שיכולים לכתוב עליו מה שרוצים. ז כפי התרשמותו מן הסביבה
דרך ברייתו של אדם ל (הל׳ דעות פ׳יו, ה״א): ,  הקרובה לו. וכדברי רבנו ד
 להיות נמשך בדעותיו ובמעשיו אחד רעיו וחבריו ונוהג כמנהג אנשי מדינתו״.
 n ונפשו בריאח. ס גוטות לצד היתד והתוספת. י לצד החםדון. י» כגון: אם
 גבר החום שבנוף יש לרפאותו באמצעים נגדיים מצננים. וכן להפך. משל
 למה הדבר דומה ז למקל שנתכופף ונתעקם; ברצותנו לישרו אנו כופפים
 אותו לצד שכעד, ואז הוא מתיישר ושב להיות כבראשונה (״ספר המרות״
 מ״ב, ס״נ». יב אל מזגו הרגיל, כמו אז בהיותו בריא. יג מהתרופות הנגדיות.

ד לכלכלו. * במזונות שיחזיקוהו על מזגו השוה במצב בריאותו.  י



ל פ״ד  קע שמונה פרקים לדמב״ם ד

 כן נע?ה במדות ?שוהא. והמשל בו: ?שנךאה אדם ?הלתה לו
ב נפשו־ מ?ל־טו?ה ללב הכילות -ןז1 ה  תכונה ?נ?שו וחסר ?
 פחיתות מפחיתות הנפש; ןה&על א?ר !עשהו - מפעילות ןןרע,
י ו?שנך$ה לר&אות זה החלי, לא  ?מו שכאךנו ?זה ה?ךקג
 בצוהר להךגיל ?נדיבותי-שזהו, ?מוי שץרפא סי שלגבר עליו
 החם ?ד?ר ס?למצע השוה", ?לא !?ריאהו מחליו! $?ל ןריך
 ?ןכיאהו לפזר; ןל?&לז מעשה ןהפזור פעם-אחר״פעם פעמים
 רבות, עד ?תסור מנ?שו המכונה סמםלכת״ לכילות, ןלהיה לןר1ב
ט פעלות ס$זור, וןצוהו אז נסלק ו - ר ו ז  להגיע אל תכונת הפ
 להתמיד׳ על-פעלות הנדיבות ןל^קז"" עליהן: לא יותיר ןלא

 :םסר.
 וכן כשנךאהו מפזר - ?נוהו לעשות ?עלות סבילות
סןן אבל לא לשנה &על הכילות ?עמים רבות כ?נותו 1 נ  1ל?ז
א סדר הרפואה ןסודה, ו ה - ב ו ט  #3ל ססזור. וזה סחדוש ס
 והיא: ששוב האדם מךה$זור לנדיבות־ יותר קל ויוסר קרוב,
 מישובו מךסכילות לנדיבות. ןכן שוב נעדר סךגשת הןזנאה
א - יוהד קל ןיותר קרוב לשוב, משוב בעל ט ס ־ א ך י ו נ  נזהר י
 התאוות נזהר. ולזה נ?&ל על־בעל סתאוות פעלת לןעדר
 הןזןאה, יותר משנכשל על־נעדר ההךןשות פעלת התאוה* ונחלב
 על רך-הל?ב מסירת עצמו לסכנות, יוסר משנחלב סמוסר
 ע?מו לסכנות רכות הל?ב* ונךגיל הנבל ?לתתן טוב סלבב,

 א בדיוק כן נעשה במדות הקיצוניות שבחליי הנפש. ב בגלל התכונה
 הזאת. ג כי פעולות בני אדם הן על פי המדות מקוד מוצאן. ד המדח
 הממוצעת. ח ולא בתרופה נגודית, כמצות תורת הרפואה מימי היפוקרט:
 קאנטראריא קאנטדארים, זאת אומרת: לרפא את ההפך בהפכו, באמצעים
 נגדיים. י את ממונו. ז וישנה ויחזור פעמים הרבה. ח הגורמת ומביאה
 בהכרח. ם נרחיק, נאסור עליו. י להישאר תמיד מכאן ולהבא. יא וישמור
ל >ב״ק ס:<: ד  עליהן בערנות. וםמוכין לדרך רפואה זו אנו מוצאים בדברי ח
 ״דבר בעיר - אל יהלך אדם באמצע הדרך - מפני שמלאך חמות מהלך

ל יהלך בצדי הדרכים״..; ע להיות נזהר. א - ר י ע  באמצע הדרכים; שלום ב
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הו סדר ז בלה-  יוהד* השנךגיל מי ש;ש־לו לתרון לב טוב ?נ
 ךפואות המדות ון?רהו.

 ולזה הענלן לא היו החסידים3 מניחים סכונת נפשותיהם
 תכוןה הןן^צעת ?שוה-אןד היו נוסים מעט לצד ה;תר, או
. רצוני לומר, על־־דךך משל:  םססר, על־דךך הסע והשמירהג
 שהיו נוטים מךהזהירות - לצד העדר הךגש־ההנאה ןןעט>ומן
ד מסירות נסש ?סכנות ?לעט! ומטוב הל?ב-לצד צ ל - ה ך ו ב ג  ס
 לו1רון טוב סל?ב מעט ן ומךהענוה - לצד ש?לות הרום ?ןעט,

 וכן כשאר הען:נים. ןאל זה העןלן ךמזו ?אןןךם: .לפנים
 משורת הדיף י.

 א?ל מה שעשו אותם סססידים בקצת הזמנים, וקצת כמקומות,
ה גם־כן מןטות אחר הקצה האחי: בצום, ת אנשים מהם ? ?  י
 ןקום כ?ילותי, והנחת אכילת ?שר וקזוזלת לין; והךחקת הנשים,
 ןלבש ס?מר וסשער״, ומכונת ההרים, והמבודד ?מןברות״-
. ולןהפסד ״ כתו  לא עשו ד?ר מזה אלא על־ןוןי ךפואות׳, ?מו ?ן

 K כי האהבה העצמית ותאות היצר הסוכן בנו - הן הקובעות והמחייבות
; מ״ב, פ״ח). ג ד מאמר ד, ס״ ו  את שיטת הרפואה הזאת. השוה j ספר המדו
 ב שהיו מדקדקים על עצמם ומחמירים. ג שלא יסורו בנקל מהמדד, השוה

 וההממוצעת אל הצד שהיצר מושך לשם. ד כלומר: האדם השלם צריך לוותר
א חרבה ל  משלו ולעשות יותר ממה שהדין מחייב אותו. וכן אמרו חז״ל: ,
 ירושלים, אלא מפני שהעמידו דבריהם על דין תודח ולא עבדו לפנים משורת
ת״ בתפלות, תהלות חצו . ו לערוך , ל ד >בבא מציעא ל:). ח מחכמינו ד י י  ה
 ותשבחות, כדברי הכתוב: חצות לילה אקום להודות לך (תהלים קיט, סב).
ד חצות לילה היה דוד עוסק בתורה, ככאן ע , : «  ואמרו רבותינו (ברכות ג
ת ותשבחות״. ז כמו בני יוגדב בן רכב (ירמיה לה). ח כגון: ו ר י ש ב - ך ל י א  ו
 אליהו. מדברי הנביא: ולא ילבשו אדרת שעד למען כחש (זכריה יג, ד).
 אנו למדים, שזה היה לבוש החסידים מקדם. והנביא מדבר שם על המתחסדים
 הלובשים אדרת שעד למען כחש ולאחוז בה את עיני הבריות. ם כאליהו
 ואלישע. דאה (,חובות הלבבות״, שער הפרישות ם״ו<. י וכן יאמר רבנו:
י זה זריז ומשובח. ר ה - ו י ש ע י שנדר נדרים כדי לכונן דעותיו ולתקן מ מ , 
צד? כגון: מי שהיה זולל, ואסר עליו הבשר שנה או שנתים; או מי  כי
 שהיה שוגה ביין, ואסר עליו שתיית היין וכיו״ב (הל׳ נדרים פ״א, ה׳ כג).

א שהיו גוטים לצד היותר, או החסר - על דדך הסיג.  י
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ג וךא1ת  אנשי המדינה״ גם־כן: ??•ךאו ?סם נ?םדים ?ח?וסם
, עד ?!?חדו מהפסד מדוץזיהם׳ בעבורם ־ ןעל־כן ם ה י מ ג  פ
 ?ךחו להם למד?רות ולמקום ?אין ?ם אןם רעי. ?סאמר יר?ל:ה
 הנביא, עליו ה?לום: מי־יתגני כמד?ר ןןלון אךחים ןאעז?ה את-
 עמי וא>ן?ה מאתם, גי י ?לם ןלןאסיס ע$ךת בגדים(ירמיה ט, א).
 וכא?ר ךאו ה?סילים ?החסידים ןשו אלה הפילות ולא :דעו
 כוןתם״, ח?בו ?הן טוב1תי ןכןנו אליהן, ?ח??ם ?•היו ?מותם.
 דענו את־גוןרןס ??ל־מיני ענוי, ו!חשבו ?הם קנו לעןימם
 מעלה ומןה טו?ה ו?עשו טו?ה, ן??זה לי1קרב 0אדם לשם -
״ והם לא :דעו 1 ף (^nP לא?ד י ג  ?אלו השם־!ת?רך שונא ם
 ?אלו הפעלות ךע, ן??הן תגיע פתיתות מ?חיתיות הןסש; ןאין
 לה?ן?י?ם אלא לאיש ?אינו יודע ?ןןלאקת ןהךפואות, (•??ףאה
 ?קיאים מהרוןאים ?ה?קו חולים נוסים למות סמים הנקראים
 ?עךכית: ?סם, םן$ל ומחדדה, ובלע״ז-קולוקיןסידא ןא?קמון:א;
מ סוהם סןוזון,  ןהצ?ר, ובלע״ז ־־ אלואי" יכיוןא ?הם ן ו?םקו
 ונךפאו מחל:ם ןנןןלטו מן־ה^ות הצלה ןמוךה - ואמר הם?ל
 ההוא: אחר ?אלו הד?רים ?;רפאים סךס^לי, ?ל־?5ן ?!?מידו
 ה?ריא על״?ךיאותו, או יוסיפו כס. ןוזרנתיל לקםת אוןןם תמיד

. ב של אנשי  » וכן בגלל קלקול המדות של תושבי העיר או הארז
 המדינה. שרואים הם את מעשיהם הרעים והם מושסעים מחם והולכים גס
ב:  הם ונםסדים. ג שגם מדותיהם הם תתקלקלנה ויהיו כמותם, כמו שכתו
אם ו ... וילמדו נתהלים קו, לה). ד השוה (הל׳ דעות פ״ו, ה״א): .  ויתערבו.
 היו רעים וחטאים שאין מניחים אותו לישב במדינה, אלא אס כן נתערב
א למערות ולחווחים ולמדברות ואל יגהג עצמו צ י - ע ר  עמהם וגוהג כמנהגם ה
 בדרך חסאים״. ח כי על דרך רסואה עשו זאת. י כשהן לעצמן, וכך ראוי לכל
; סוסה כא:<.  אחד לעשות. ז על חסידים מבלי עולם כאלה, ראה (ברכות לח:
 ח סמים משלשלים חדיסים. באיגרת ששלח רבגו לשולטן אלמליק (.כרם חמד״

 כרך ג׳ עמוד 16) מכנה רבנו את קוליקינםידא, הוא המיץ של הפרחים
 הנקראים: קאלאקווינסען, וכן אשקמוגיא, סקאמאניום: .סמים משלשלים הריסים״.
 וד״ר וואלף בספרו .שמונה סדקים״ במקורו הערבי עם תרגום גרמני כותב
י להעיר, שגם כעת משתמשים הדוסאים בסמים אלה״. ראה וראו  >עמ׳ 23): .

 (״תורת התרופות״ מאת נאטנאגעל ךאם?אך). ם ומנעו מהם.
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 ולהתנהג ?סןהגות החולים, ?הוא $לה ?לא ?>$ק - כן הם
.  חולי סןפשות אלו ?לא ןסק ?לקחם ןןךפואות על״ס?ריאותא
ד ?ליןז י ז ס  ןזאת סתורה סתמיןןה סמ?למת אוןןנו׳, ?מו ?
ת ל: נאמנה מחכיסת ו ד ע ו  יודעה: תורת ן: תמימח ?>#יכת נ
־ להיות י מי״ג?W5D לונה, ? ה ו • ר ־ לא 1 (  9תי(תחלים יט, ח
- ל כ א  האןם קז?עיח הולך כןךןד הא?לןעי:י*כל 9ה־?!ש לי ל
ר ת ^ ־ ה  ??וויי, ןל?תה פה-?!!ש לו ל?תות - ??ווי, ול?על פ
>לא ?ל?בן ת ?•?ר ו?אמונהז ו נ י ד , ול?בן ע י ו  לו ל?על-??ו
 ?9ד?ריות וכהרים, ןלא ?•לבש ס$מר ןם??ר, ןל* ?לענה גופו.
 ןהןהיךה״ מזה, ל9י סה־??א ?ק?לה״• נאסר ?{זיר: ןכ5ר ?ליו
/ ז?רוןם ו נ א ו ב  &א?ר קטא על־סנסש (במדבר ו, יא). ןאמרו ב
א על־?$ער עןנמו ל א - ז ה  ל?ך?ה: ןכי על־איזה נפש חןא ז
״ וךןלא ן?ךים קל-וסמר: פה־זה ??ער עצמו הגךס!ץ־־ ץ מ ך י  כ
 ןריך כפרה, סןזצער ע?מו מ?ל-ן?ר ןן?ר על״אסת כ?1ה וכוןה.
על  ו?ד?ד נביאינו* וס?מי תורתנו ךאינו,?היו?ןכוניםיג
י סתורה. ןעןה  כ״?ווי ו?מילת נ??ם ןגוןםי״/על &ה־?תסזכםס
, לצום יום אחד ?עולם על-:ד ןכיאו ל$י ??אלי ז ס  ס?ם־לת?רך

 K כשאינם צריכים להן. על תיקון המדות הרעות על ידי עינויי הגוף
/ ס״ג<. ב המביאה  וםיגוסים בדרך רפואה, ראה (.האמוגות והדעות* מאמר י
 את אלה המחזיקים בה לשלימות המעלות והמרות. 1 מםיגופים ועיגויים, זולת
 יום אחד בשגה: יום כיסודים. י במצוותיה ואזהרותיה. ח שיחיה חיים טבעיים,
 כסי דרישת הטבע האנושית. ו במדה שוה, ממוצעת, כלומר: במדד! הראויה.
 ! במשאו ומתנו עם הבריות. ח אדרבה, לא רק שהתורה לא ציותה זאת.
. י (נדרים י.). י» שהנדר אסור ל  אלא גס הזהירה מעשות זאת. ס בדברי חד
 בשתיית היין (במדבר ו, ג). יב שגם הם נקראים: ״קבלה״ (ביק כ:) ומוסב
/ מ בדרכי חייהם והוראותיהם. יד מפני ה לפי מה שבא בקבל  למעלה: .
, , בשמחה וטוב לב, מבעינויים וסיגופים. וכדברי ר  שיותר נכון לעבוד ה
אץ כניעתך בימי ותורת ה׳ לא העבידה אותנו בפרישות... ו  יהודה הלוי: .
 התענית יותר קרובה אל האלוהים משמחתך בימי השבתות והמועדים״ (כוזרי
 מאמר ב׳, ג). 10 בהתאם למצות התורה שחייבה אותם: ונשמרתם מאד
/ יז לשליחי  לנפשותיכם (דברים ד, טו<. n והיא כוונת המענה שענה ה
, באב:  הגולה שבאו מבבל לארץ לשאול את הנביא זכריה על דבר הצום בס
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 אם !תמיד אם לאו, והוא אןודם לןכךןה הנביא: הא?כה בחלש
 הסמשי, הןזר כאשר עשיתי זה כמה שנים? (זכריה ז, ג) ןןןה
 אותם: כי-$מדנם ןספוד בחמישי ובשביעי וזה ש?עים שןה, הצום
 2ןןתני אד? ןכי ת*?לו ןכי תשתי הל** אתם האבלים ואתם
, לא ד לכ  השתים*(שם, ה־ו). ןאחר־כןי צוה אותם ?ישרב ובמעלה ג
 ?צ1ם, והוא אמרו להם: בה אמר יי צןאות לא&ר: מ?פט אמת
 ?&טי, והסד ורחמים עשו איש את-אחיו! ןאלמןה ן:ת1ם, jר
 ועד אל-תעשקו, ורעת איש אחיו אל-תחקזבי בלכלכםי(שם, ט־י),
 ואמר אחר־?ך: כה אמי לי ?כאות: צום הרביעי״ ןצום
וצום העשירי" יה:ח לבית־להוןה לששון  הספישיי וצום השביעיז
0 (שם ח, יט).  ולשןןחה וליעדים טובים, והאמת והשלום אהבו
 ודע׳ *שהאמת״־־ הן המעלות הש?ליות, מפני שהן אמתיות לא
 ?שתנו, ?מ1 שזכךנו בפךק השני ן ,והשלום״-הן מעלות המדות,

 אשר ?הן לך.:ה ה?לום ?עולם:

ו מי ם ?אמות  ןאשוב אל כוןתי. שאם י^ןןרי אלי ה מ ת
־־שהס אי;ם עושים ב י י ??דבר אלא ?הם נ י א ש - ״  מאןשי תורתנו י

 אם יוסיפו לצום, או יחדלו - באשר כבד יוסד הבית אז (זכריה ז, ב-י<.
 » כלומד: מה לי ומה התועלת לעולם כלו מכל זה, אם אתם אוכלים ושותים,
ו ב על מעלות המרות הממוצעות והישרות. ת י נ ע ת  או אם אתם יושבים ב
א ציום. השוה ל - ם ת ק ע ז  ג על מעלות השכליות. ד אבל על דברי הצומות ו
ו הבקעה העיר (ירמיה ב ש - ז ו מ ת  (הל, דעות סרק ג, ה״א). ה שבעה עשר ב
דכ הבית השבי;  נב, מ. י תשעה באב - בו חרב הבית (שם, יב<; בו חרב אז
- י ר ש ת  בו נלכדה גם ביתר ונחרשה העיד בימי מרד בד כוכבא. ז שלשה ב
 בו נהרג גדליה בן אחיקם שהיה ממונה מטעם מלכות בבל על השארית בארץ
ו סמך מלך בבל על ירושלים (שם נב, ב - ת ב ס  >שם מא, יב). ח עשרה ב
 יב<. ס כשתאהבו את האמת והשלום יהפכו לכם ימי האבל והצומות הללו
 לימי שמחה וששון. ראה (ר״ה יח:<. י באשר מהן תוצאות למעשים טובים
 ויחוםים ישרים בין אדם לחברו, שאץ ישוב העולם יכול להתקיים בלעדיהם.
K אלה מבני אמונתנו הרוצים להךמות במנהגיהם אל הנזירים שבאומות העולם,  ׳
 כגון: מסדרי הנזירים אצל הנוצרים והמוסלמים. יב כי מה לי ולבני אמונות אחדות
ד אברהם״ כותב ס ח  כי אדבר בהם ואבקר דרכיהם ומנהגיהם ז ודגאון בעל .
יש ספרים שכתוב במקום .באומות״ - באמת. ולפי זד, צריך להגיה: ו  בפירושו: .

ה מאנשי תורתנו המתדמים (המדמים בנפשם) שאתם האמת״ וכר. ל א . 



ל ס״ד קעה  שמונה פרקים לרמב״ם ד

ב הןאוהיהם,  מה-?עו?ים אות1: מהטריחות״ גופ1תם, ו?סוק
לכחות הןקש, כדי ?•היו נוטים אל הצד 5 י הלמוד ח ו ־ 7 * 
 האחר ?עט, ?סי מה־?3אתו ?זה הפךק, שראוי ?•ודה האדם
, כא?ר א?אר. ןזהו: ?התורה לא אםךה ה י טעות מהם ה ו ז - י ן  כ
 מה״?אסךה, ןלא ?ותה מה־??וו{ה - אלא מפגי זאת הס?ה,
 ךצוני לומר: ?די ?נתרחק מךהצד האחד יותר על־צד י׳ל׳תלי.
 ?אסור המ$?לות האסורות ?לך, ןאםור ה?עילות האסורות ״״,
, ומה״?ד»?ריך ??הבת א?ה ןקדו?יה; פ  ןהאזהךה על־הקד?ה
* אינה ןןתךת תמיד, א?ל מאסר ?עת הנדות וה?דה>  ןעם־כל־זה,
ה גזרו רבותינו, ץ?רוןם ל?ךכה, למעט המשןל ן ־ ל ? ־ ם ע  ן
, א מן ם, ו ה כל - ז ך י ר ד ס ן ם  וןןןעוהו כיום, ?מו ?ןיאךנו ?
ק ו ח ה ר ו א ת ב ה ק מקןיה ל ח ר ת ה ך ל ר ? ת ? ־ ם ? ו ה נ ו ? 
ה א נ ז ן ה - ת ש ג ך ר ס ד ע ע אל־צד ה ו צ מ ס ך  גדול, ןלןיאת מ
ת נ ו כ ו ת נ י ס ו ש ? נ ק ? ז ז ו ת ת מ ן ב ! ז ן ת 1 ו  מעט, עד ?

. ת ו ר י ק ז  ה

 וכן צל פה־?בתוךה: כןודנת המעשרות״־, והלקט, והש?חה,
, ןהצדקה ,די ז  ץהפאה, וה?ךט, ןהעוללות״י, ודין ?מטה ף1כלס

 * שהם מטריחים ומענים גופם בעינויים וסיגופים. ב מניעת תענוגים
 מנפשם. ג ההרגל, להרגיל. ד שכן היתד! דרך החסידים לנטות לצד אחת
 הקצוות על דרך הסייג והלימוד. ח לפי שאין כל צורך בזה, שהרי התודה
 דאגה כבר לכך. י על ידי אימונים מוסריים והרגלים בכבישת יצר הרע לסי
, יא) ועוד. ח שבפרשת העריות  דרכי התודה והוראותיה. ז כגון: (ויקרא ס
 (שם, יח). ם (דברים כג, יח). י שיש צורך בטקס רב ובטורח גדול כדי
 להתיר אשה לבעלה. י» ואחרי כל אלה. יב כוונת רבנו בזה לפירושו על
ג שתהיה לסגולת נפש חיובית ולקנין חזק שאין  המשנה (סנהדרין סיז, מ״ח. י
 לעקרו עוד. יד מעשר ראשון, מעשר שני ומעשר עני אחרי שהפרישו קודם
ן תרומה גדולה לכהן. סו מתנות עניים בשעת הקציר ולקיטת סירות האילן.  *כ
ל המצוות אשר סיפרגו בהלכות כ  m את טעמם יבאר רבנו (מו״נ ח״ג, לט): .
 שמיטה ויובל, יש מהם - לענין חמלה והרחבה לבני אדם כלם, כמו שגאמר:
 זאכלו אביוגי עמך (שמות כג, יא); ומהם ־ חנינה וחמלה על העבדים והעניים,
ה  ר״ל: שחדור עבדים והשמטת כספים״, ככתוב: וקראתם דרור (ויקרא כה, י

 שמוט כל בעל משה ידו (דברים טו, ב).



 שמונה מרקים לרמב״ם זיל ם״ד

 מחסורו״"-זה ?לו קרוב מיתרוךטוב־ל?ב, עד ?נתרסק מקצה
ק ןדול* ונתקרב לקצה לו1רוךטוב-ל?ב, עד ו ח ב ר  קנ?לה
ב ט1ב״. ו?זאת ס?חיןה ?סן לב סמןיוות, תןלצאן ל , ו נ  ?לתסזק ן
 ?לן ?סן מלמדות ומךגילות בחות הנסשי. ?מו ?$?ךה ס?קין!ה
, ?אןןרו: לא־תקם ןלא-תטרי (ויקרא  ןסנטיךה וגאלת-הדםה
 יט, יח)« עזב תעזב (שמות כג,ה)! הקם תקים עמו (דברים
-עד ?:הלש צס סכעם ןהלגז׳. ןכן ןז?ב יג?יבס(שם, א)-  כב, ד)
 עד ?תסור תכונת סבילות". ןכן: מפני שי?ה תקום ןהןךת
ף (ויקרא יט, לב)! כבד את־אביף ואת־א$ןז(שמות כ, יב)< ק  פני ז
ד ע - ( א ?ר $?ר-!*ידו לף וגו׳(דברים יז, י  לא תסור מךסן
 ?תסור ומכונת ןזעזות ןםגיע רנכיגת סב?ת'. ןאסר־־?ןו סךחיק
 מךסקצה האסרון, ךצוני לומר: לב סב?תי*,ואמר: הוכס תוכיס
(דברים א, יז)-  את־עמיסף(ויקרא יט, יז)ו לא סגורו מפני-אישיב
 עד ?:סור לב סב?ת ןם־כן ןלשאר בןךך ןזאןלןעי. ו??:בא
 ןזאיש סם?ל ?לא ?סק ןל?סול להוסיף על־&לו סן?רים, ?מו:
 ?:אסר סמא?ל וסמ?תה, מי9ף על־מה־?3אםר קןן־סמא?לים1
 או ;אנ*ר סזווג יותר על-מה-?3אמר היךס?עילות> ןלסן 5ל•
 $מונו לענלים א1 להקדש, מוןף על מה־?בתוךה על־ההקדשות*
 ןעל־ס?דקות, ןעל־הערכיםיי-לה:ה עו?ה מעשה וזרעים ןהוא

ואפילו סום לרכב עליו, ועבד לרוץ לפניו״ (כתובות סז.<. נ ציקנוו* . « 
י רוב ההפסדות הבאות במדינה כ  מאוסה וקמצנות רעת לב וצרת עין. ג .
 בין בני אדם אינם אלא מרוב התאוה לקבץ הון״ (מו״נ ח״ג, לס). י לזהירות
 ונדיבות ולשאר מעלות המדווח ח שגם זו בכלל נקימה. ו (הל, דעות פ״ז.
 ה׳ ז־ח<. ז בחמור של שונא הכתוב מדבר. ח בהשבת אבידה הכתוב מדבר.
, ה״0. י שכן הציות לכל הצוויים האלה עלול  0 ראה (הל׳ תלמוד תורה ס
 להכניע את האנוכיות ורגשי הגאוה שבלב האדם, ולהביאו לידי הכרה: כי
ה מעל גבוה שומר״ ־־ שיש גדולים וטובים ממנו שעליו לכבדם, להתבייש גבו . 
 ־~:יהם ולהישמע להם. י» בישנות. יג כלומר: ללבוש עוז ועדית ללא מורא
י כגון, מי ג שמקדישים לשמים: למזבח, או לבדק הבית. י  קום הדרוש. י
! עליו לתת לקודש כסף ערכו של אותו איש, כפי י ך פלוגי עלי ד ע  ומר: .

 רך המפורש בתודה (ויקרא פ׳ כח.



ל פ״ד קעז  שמונה פרקים לרמב״ס ד

ג 7ג9לי• ז « * ס ־ א מ $ י  לא ?דע״, ןעיע אל הק$ה ל״אסי ו
 ןלס?מים ?זה הע?:ן ן?ר, לא ?מ?תי ?לל יוסר נפלא ממנו,
 ןהוא כגמרא ד?ני מעך?אב נפרק סת?יעי &?דריםג, ד?ר ?גנות
.  סןלק?לים על־עןןם ?בועות וןןרים עד ?•שארו ?עין אסורים י
י ??חק: לא  אןןרו ?ם ?ןה הלשוץ, ,אמר רב אידי ??ם מ
ן ?מה־?א?ךה תורה, אלא ?אתה אוסר ןליןז ד?רים אסרים״ז ; 1 

 ןזה הען:ן ?זכרנו ??רה״ ?לא תוססת ו?מנ חסרון.
 הנה הת?אר-לןו סכל מה־?זכךנוהו ?זה ק9ךק: ?צריך
ך  לכןץי אל לזולות סןזמןעות, ן?לא ?צא מהן אל-ק$ה מ
א על־צד ןזךפואות ןלענ*ד ?נגדו ?ה>5ךז. ?מ1 ל א - ת ו ו צ ק  ה
 ?האדם היודע כ?ןלא?ת הךפואות, ??•ךאה מזגו ?נ?תנה ןןעט
, ל* ??כח ןל* ?ניס החלי להתחזק״ עד ???טרך אל ד נ ? 
מ ?א?ר מא?ךיו חלוש, ??ןןרו  ךפואה סןקה ?ת?לית> ו??!דע
׳ לסה־שיועילהו, עד  תמיד ו?ר1רסק מד?רים המזיקים לו וימן
 ?!?ריא הא?ר ההוא, או עד ?לא יוסיף חלשת - כן האדם
 ם?לם ןריך לו ?!זכר מדווןיו תמיד, ו??קל פ^לותיו, ן??סן
• ו?ל־מה-??ראה נ?שו נוטה לצד קצה ם ו ם י  תכונות נ?#ו ייי
 &ן־הקצוות, למסר ?ךפואה ולא !נים סתכונה הךןה להתסזק
. ןכן ;שים לנןד עיניו ב י  ??נותר״ מע?ה רע, ?מו ?ז?ךנו
־ ע ו נ ך כ ז  כ״מדות הפחותות א?ר לו ןי?סדל לר&אסם תמיד,?מו ?
 ?אי־אפ?ר לאדם 0כל0י סםרון. ?הסילוםו^יםיי ??ר אןגרו:

 » מבלי שירגיש בזה. שהדי הוא חושב לו כל זאת לצדקה. ב תלמוד
 ־ירושלמי. ג (הלכה א׳). י בכבלי נדרים ואיסורים שקיבל על עצמו. ח מתאים
 בכל פרטיו למה שאמרנו כאן. י שישים לבו בכל פעולותיו. ז כמו ברפוי
 הגוף שמרפאים באמצעים ניגודיים, כמו שזכרנו למעלה. ח להוסיף חולשת
.  עוד יותר. ם וכמו כן כשידע שאבר מאברי גופו חלה. • לבקש תחסה
 על ידי זה שישנהו ויכסלהו •עמים רבות. יג למעלה (עם׳ קסט), שהמעלות
 והסחיתיות אשר למדות יתישבו בנסש להיות לקנין על ידי הישנות הפעולות
ההסך בהסכו״. יד ראה (.האמונות והדעות*  שעמים רבות. מ עפ״י השיטה: .

/ פרקים: ב־ג<. כמו כן עססר המדות״ מאמר ד, ס״א).  &אמר ה



 קעח שמונה פרקים לרמב״ם ז״ל ס״ד

ת ? ? זי ו ל ע מ  ,?כד י׳יא ורחי־ק ?•$9א מי ?היא ?טבע ל
 ו״ל: למעלות המרות ילמעלות השכליות, מזמן ומוןן״״. אבל
 ?ספרי הנ?יאים נמןא זה ?הם סוכה*. אמר: הן נעןדיו לא
 !אמין ובמלאכיו :שים תהלה (איוב ד, יח)« ימה״־יןנוק אנוש
 עם־אל, יהה־!ז?ה :לוד אשה (שם כה, ד). ו?למה המלך, עליי
 השלום, אמר סתם: ?י אדם אין צדיק ?אךץ, א?ר ?ע?ה־טוב
 ולא :ןןןא(קהלת ז, כ). ואתה יודע שאדון ?:ראשונים ןהאסרמים״
 מ?ה רבנו, עליו השלום, קבר אמד אליו ס?ם־?מרן: !ען לא"
 האמנתם ?י להקדי#ני לעיני ?ד ל?ךאל (במדבר כ,יב)! על
 א?ר־?ריסם את־9י למי ?רי?ה (שם, כד)« על א?ר לא־קך?סם
 אותי ?ת1ןי ?ני ל?ךאל (דברים לב, נא). וחטאו, עליו השלום,
: ?נטה לצד א$ד מךהקצוות ממעלת המדות, והיא: א ר  ה

 ס9?לנות. כא?ר נטה לצד הרגזנות ?אמרו: #מעו־נא ם&רים
 (במדבר כ׳ י), דקיק ?ליו השם-לו[?רךג: ?לה?ה אדם ?מוהו
 כועס לפני עדת יקזךאל ?מקום שאין ךאוי בו ה3עם?ו וכיוצא
 ?זה ?דין האי#י ההוא-חלול השם הוא. מפני ?מתנועותיו
 ומך?ךיו ?לם למדים, והיו מקוים להגיע ?הם אל ה?לםת העולם
 הזה ןהע1לם־ה?אח־ואיןי ?ראה ביו הכעס, ןהיא מ^לות הרע,
 ?מו ??אךנו, ולא :בא ?י אם מתכונות רעות מתכונות הנ>$ש.
 א?ל אמרו ?ענ:ן: ,מריסם את-פי״י-הוא ?מו ?א?אר,ןהוא:
 ?לא ה:ה ?ד?ר עם ??לים, ולא עם מי ?אין לו מעלה* א?ל
 עם אנשים ?הקמנה ??נשיהם ןזלתה ?יחזקאל ?ן־בוזי, נימי־

 * מוכשר להיות מושלם בכל המעלות. ג המדבר מחוסר שלימות האדם
: ״שהקביה ״ל  וחולשותיו. נ הקפיד על זה וחשב לו זאת לחטאה, כמאמרם ז
 מדקדק עם םביביו (הצדיקים) כחוט השערה״ רבמות קכא:). וכמו שאמדו
 עוד: ״נפרעין מן הצדיקים בעוה״ז. אפילו על עבירה קלה שעושין״ (תענית
 יא.). ד כלומר: דבר כזה באיש נעלה כזה, כמשה רבנו. ח כמו שמצימ (שמות
 לג. ח): והביטו אחרי משה. ואמרו חזיל (ירושלמי בכורים פ״ג, ה״ג<: ״מחמי־
 צדיקא ומזכי׳, ר״ל: הביטו אחריו, כדי לזכות ולראות אותו - שזכות גדול

 היא. י שמשמעו שעשו הסך רצונו׳ ואץ אנו יודעים במה מרו.



 שמתה פרקים לרמביס ץ״ל ס״ד קעט

 ?ן?יי הח??!5ים״, ו?ל־פה־שיאהר א1 לעשה ל?חנוהוג. וכא?ר
 ראוהו ??עם, א?רו:?הוא, עליו השלום, ודאי אין ל1 ?סיתות
 מךהג, ולולא ?ה:ה יודע שהשס״לת?רןז ?עם עלינו ?כקשת
ו לא נ א ן - ם ע ו  סמלם ושאנחנו ה?עםנוהו, לס?רך, לא ה:ה נ
ך ?עם ?ד?רו אליו ?זה 0ע?זץ,א?ל ר ? ת ל ־ ם ש ה י ? נ י צ ? 

 אמר: קח את־הכסה והקהל את־העדהי וגו׳ (במדבר כ, ח).
 והגה:?אנו מכונת השער! א?ל התךנו ס5ק ןןםסקי סתורה,
 ?3אער בו ך?רים רכים״, ן$?אל פעמים רבות: ״איזה ח?א
? וךאה מה-שןאער בוי ומה־שאמךנו בי אנחנו-והאמת ״ א ^ 

.  ס??ה 1ך?הז
וןן!י: ?י ??•ה:ה 5אןם שוקל פ^לוןןיו תמ־ד  ואשוב אל 3
ל̂ה ?מךרןה עליונה ממךמת ?ני אןם׳  י?לכין אל אמצעותם, לו
ה ליגקרב אל סשם־לת?רןו ןלשיג אל טובו ־־ ןןה סןךך משלם 5ז  י

 ??דרכי דןעבודה. ו??ר ז?רו סס?מים, ז?רוןם ל?ך?ה, זה 0ז?:ז
" וא?לרו: כל-ה?םט אךחו$יו ומ?גיח ?ןזם-זויכה» ו י ל ע 1 W 
TO ןרואה לישועתו ?ל הקדוש-?רוך־הוא, ?נאמר: ן?ם 

 א -ראתה שסחר, על הים מה שלא ראה יחזקאל בן בווי הכהן ושאר
 הנביאים״ (מכילתא, בשלח). וכן אנו מוצאים (דברים רבה, פרק ז<: ״ראה
 הפחות בימי משה מה שלא ראה יחזקאל הגדול בנביאים, שדיברה עמהם
 השכינה פנים בפנים, שנאמר: פנים בפנים דיבר ה׳ עמכם (דברים ה, ד<,
 ב היו בוחנים ובודקים כל תנועותיו וכל דבור והגה היוצא מפיו. ואלה
 דבדי רבנו (מו״נ ח״א. ד<: ״מה שאמרו: והביסו אחרי משה (שמות לג, ח)
 אמרו חז״ל (קדושין לג0: כי היו מדקדקים פעליו ודבריו ומסתכלים בהם״.
 ג של כעם ורגזנות. ד ולא כעם כלל. וזהו המרי שמרו את פי ה/ שע״י הכעס
 שכעס משה גרם שיחשבו בני ישראל על ה׳ תועה אשר לא כן. n פירושים
 וביאורים רבים נכתבו בענין זה. והרמב״ן בפירושו על התורה מביא את
 דברי רבנו כאן ומבקר אותם קשה. ואחר כך הוא אומר: ״והקרוב מהדברים
ם דברי רבנו חננאל שכתב: ״כי ה - ל א ו ש  שנאמרו בזה והוא סוב לדחות ה
 החטא הוא שאמרו: ,נוציא לכם מים/ וראוי היה שיאמרו: ,יוציא ה׳ לכס
, לכס בערב בשר לאכול וגר (שמות לז, א<: ׳ כדרך שאמרו: בתת ה ' ם י  מ

ה בחכמתם הוציאו להם מים מן הסלע״. ה א י חשבו העם, כי משה ו ל ו א  י

 י ע״י אתרים. ז כלומר: הפירוש הנכון והאמתי שביגיהם-יתקבל. n (סוטה ה:).
 ס כל המעריך ושוקל דעותיו ומחשב דרכו. ראה (הל, דעות ס״א, היד<.



ל פ״ד  קפ שמונה סדקים לרמג״ם ד

 אךאנו ?!שע אלהים (תהלים נ, כג). אל ת?!יי: D^V״׳ אלא
 ,ן?םי׳״ וה,?יןוהי - הוא ה?עור וה?ז?ךא״. זה ל»ע?:ן א?ר
, ןזהו שעור פה־?ואינוהו ג  פר?נו ?זה הפךק ?19 ??וה

ך ?זה הען:ן. י ר $? 

י ע י מ ק ח ר  פ

ג אחת) ת י ל 5 ד ת # ןזאךם ?לחות ה$פ0 לג $ ת ? ה ? ) 

ך לאדם ?;???די כהות גןשו ?לם לסי הדעת״, ?סי י ר  צ
 פה״?הקדןןנו ?סךק ?לפגי זה. ו:שים לןןד עיןיו תהניד ת?לית
 אחת, ןל.יא: ה?גת ה?ם״?ת?רךי, ??י ןצלת האדם לדעת או־סה;
 ו:שים פ^לוןןיו ?לן: וזנועו^יו וןןנוחויסיו" ן?ל־ן?ךיו ןן?יאים
ו ד?ר ס&על הה?ל,  לז1 ס ם ?ל י ת, עי ?לא ?ד;י.ה ?^לוסי
 ךצ1ני ל1מר: &על ?לא ;?יא אל זאת הם?לית. ןה>5?ל בו:
 ?:?ים ןהכוןה 3א?ילת1 ו??ת:ת1, וס?ןל1, ו?ןת1 ויקיןתו,
. ןסכוןה ??ריאות  ותנועתו וןןנוחתז־ - ??ריאות גרפי ל?דם
 גופ1-?ת?לןא הןסש כלים ?ריאים ו??סים לקנות הח?מות
 וקנות פעל1ת הפדות ופעלז־ת ם??לי1תי עד ?!*יע לת?לית

 ההיא י".

 * לשער ולסבור בכל דבר מעשה בעיון ובשיקול דעת מיושבת. ב שוד,
ל זה. ג היא התכלית הסופית - השגת השי״ת - המבוארת ד  בדיוק למאמר ח
 בסמוך, שאליה יכוין האדם את כל כחות נפשו ופעולותיהם כדי להגיע אליה.
 הדרכים המובילים אל התכלית נקראים: ,אמצעים״. מסגי שבאמצעותם מגיע
ת המעוררת את האדם י ל כ ת ה . גמצא, ש ת י ל כ ת  האדם למחוז חפצו ־ ה
א סיבת כל הפעולות ה״אמצעיס״, בבחיגת: י ה - ה י ל  לפעולות כדי שיגיע א
 ״סוף מעשה במחשבה תחילה״. ד ונו״א: שיעביד. ח כלומר: שכל מעשיו יהיו
 געשים בהשכל ודעת. י (מו״ג חלק ג, גא). ז עד כמה שהורשה לו לאדם
; מו״ג ח״א, גד<. ח בין בשעה י ״  להשיג בכחותיו המוגבלים רסוה״ת פ״א, ה
 שהוא עובד ומתנועע, ובץ בשעה שהוא נח מעבודתו. 0 לשם קיום הגוף
דע דבר מידיעת הבורא והוא חולה׳  ושלימותו. • ״שהדי אי אפשר שיבין או י
 (הלכות דעות פ״ד, ה״א<. ** השגת הבורא וידיעתו. שהיא התכלית הסוסית
ק יאמר ר, אברהם אבן דאוד. בן דורו של הרמב״ס וקשיש ממנו  והעיקרית. ו
 בספח ״אמונה רמה״ (עמוד 08: תעודת הפילוסופית ח שעשית (הנהגת האדם



ל פ״ה קפא  שמונה פרקים לרמב״ם ד

 ןעל-זה ההקש״ לא תקלה אז כמת1 אל ההןאה ל?ד עד
, ןכן ??אר ההןהגות - א?ל  ?׳?סר מן־ס^זון והמ?תה הערב5
. ו??יזדמן ?•הלה ערב - להלה« ו??לזד&ן ל י ע ו מ  למן אל ס
. א1 למן אל הערבי על־ךךך ח?מת ג  ?•חלה כלתי ערב-לה:ה
 ?־,ךפואהי: ?מיי ?חל?ה םאותו למאכל - לעיךה כמזונות
 הןלת?לים הערכים ???ש האןם מתאוה להם. יכן מי ?הונעוךךה
רה כ?מיעת הנגונים, י?מיגי זמר, ו?ט«ול לסי -  עליו ?ךה ?חורה ז
 הגנות, יככ^ים הנאים, ןוז?רת הצורות" ה:פות וכיוצא ?הם
 ממה־?!ךחיבט ה3&ש, ןיסיר תלי המרה השחורה ממני. ןהכוןה
 ??ל־זה - ?!?ריא גופ1. ןס?לית הכוןה ??ריאות גופו - לקנות
 ח?מה. וכן ??לתע9ק לקנות ממון־תהלה תכלית כונתו ?קבוצו;
, ב ולהמ?יך ןן$יאותוע * ו?יןןצאהו לחו?י גופ1י  ?יוציאו ?מעלות,

 עד ?!שיג ןידע מה?ם־לת?רך מה־?אפ?ר לדעתו.

 ןעל־זה ההקשיי יש לןןלאכת הךפואות מבוא ״י גדול ןןאד
ז אל  ?מעלות הש?ליות והמדות יכידיעת השם־?וג?רך, ו?הגיעש
 הה?לחה האמתית*ז. ולהלה למוןה ובקשתה י" עבוןה מךהעבודות
י ר ע ?  הןדוילותי״, ןלא ו1היך. אז כאריןה ו?נגרות. כי ?ה ן
0 ?לכיאות אל המעלות  פעלותינו״ ןלשובו״ פ^לות אנושיות

: אושר הנפשי של האדם: א ו ה - ה ת י ל כ ת  בעולם בחייו הפרסיים והחברתיים) ו
 להשכיל מושכלות ולהשיג את הבורא. * לפי הדברים האלה שהקדמנו כאן
 ובהתאם אליהם. ב רק מה שינעם לחכו ויערב לו, מבלי שים לב אם יועיל,
 או יזיק לבריאותו. ג ובלבד שיועיל. י להעדיסו על ״המועיל*. ח כי אז
 הערב הוא גם המועיל. ו כגון זה. ז ועננה של דאגה ועצבת תמיד תשכון
 עליו. ח תמוגות יפות. ס• שמענג את הנפש ומשמח את הלב. השוה גמו״ג
 ח״ג, כה). י של הממון. י* במעלות המרות ומעלות השכליות. ר״ל: לעשות
 בממון צדקה וחסד, ולקנות בו חכמה ודעת. יב לחיזוק חושי הגוף ולהבראתם,
 כלומד: לצרכי גוסו ותביעותיו. יג בחיים. יד מבחינה זו. סי שעד סתוח
 לרוחה המוליך ומביא אל התכלית הרצויה. n ולהגיע. י! לחיי נצחים על
p די השכלת מושכלות והשגת הבורא. י״ של חכמת הרפואה. יט אומנות  י
 האומגויות הכי חשובות שיש בה גם מעבודת הבורא. נ גחשב ובכוון.
ץ הגאה והמועיל, ובין המגוגה והמזיק. « להיות. גג ולא מעשי  *» להבחץ ב

 בהמה חגגררת אחרי רגשי יצריה הטבעיים ללא דעת וחשבון.



ל פ׳׳ד.  קפב שמונה סדקים לרמב׳ים ד

 האמתיות". כי האןם ?;ב* ויאכל מז1ן עלב אל הסך, טוב
ר ?•הלה  הריח ?נ#5 אןם מתארה לו, ןהוא מזיק לו ן ןאפ?
 מ?ה לחלי ק?ה, או למיתת התאם - זה ולחמות אןילי ?וין,
 ןאין זה &על האדם, מא?ר הוא אדם כעל ?כלן אןזןם הוא &על
. ןאןןנם להיה &על  אדם מא?ר הוא חי, ג??ל כ?המות גךמוב
 אנו?י, ??•אכל המועיל לכד. ו?עמים !נים הערב ויאכל ה??אם,
 ?פי כקשת המועיל*-ןזה &על לפי הדעת, ו?זה ??דל ל»?דם
. וכן ??•?על ??•תאנה, מכלתי ?ל?מר הנזק  ??עלומיו מזולתו י
 והתועלת-!ש לו זה הפעל מא?ר הוא כעל חי, לא מא?ר

 הוא אדם.
 ןאפ?ר ?תדולה הןהןתו כלה לפי המועיל, ?מו ?זכרנו,
- ה ד ?  אלא ?;?ים הת?לית: ?.ריאות גופו ו?למותו מהחללים ל
 ואין זה חכידי. כי ?מו ??סר זה הןאת ה?ריאות, ?חר זה
?לם אין תכלית ן - ל  האחר הןאת המא?ל, או הנאת המ?ג
- ה ת צל 9 י ל ? ם ת י ? ;  אמסית ל?עלותם* א?ל הנכון: ?
ו על״ ת ו א י צ ך מ ? מ ה ו ן פ ו ת ג ו א י ר ?  ?לו1ע3ק בו כ

ר הם ? ו - א ש ? ת נ ו ח י כ ל ו ? ר א ? • י ? ד ? , ת ו מ ל ?  ה
י ע נ י י מ ל ? ו 9 ש ? ק נ ס ע ת ת ו ן ם י מ ל ? - ף ו ג י ה ר ?  א

 א זאת אומרת: כל םעולות האדם, גם הכי גסות ופשוטות, אם אך
ן בבחיגת ״בכל דרכיך דעהו״ ומוליכות ה - ת ע ד  מוארות הן באור השכל וחשבון ה
 אל התכלית העליונה. ב כלשון הכתוב גתהלים מט, יג). ג לבריאות הגוף
, בתור רופא הגוף, נשאר נאמן ל  ולהמשיך את מציאותו בחיים. ״ורבנו ד
אמר רוןץ (עמוד 107)-והגשים אותה בהכניסו את תורת המזונות י - ו טת  לשי
:  לפי חוקי הרפואה והבריאות, דיאטטיקה בלע״ז, אל תוך ססר החוקים שלו
 ״משנה תורה״. ראה (הל, דעות ם״ד<. ד משאר בעלי חיים. וגם ד׳ שם טוב
 אבן סלקירא בספרו ״המבקש״ אמר: מלאכת הרפואה מכל מלאכה היא
י היא מלאכה וחכמה״. וכן היה אומד כאלפים שנה לפניו אבי כ - ה ב ו ש  ח
 הרופאים היפוקרים: ״אומנות הרפואה היא החשובה בכל האומנוית״

 ה כתכלית לעצמה, ולא כאמצעי לתכלית יותר חשובה, והיא: לעלות במעלות

 השכליות והמדותיות בלי מונעים מפאת חולשה וחליים. ו מפני שאין בזה
 כלל מדה טובה ומעלה יתירה אם בריאות הגוף אצלו היא תכלית לעצמה,

 התכלית האחרונה. ז מבלי מפריע.



ל פ״ה  שמונה פרקים לרמב״ם ך

ת השכליות. ןכן ?ל־פה־ש?ל9דהו  ?מעלות המדות ו?פעלו
 מךהח?מות ומךהדעות ?!שיג״. פה־שהוא מהן ןךך לתכלית
ן בו דין וך?ריםג> ומה־שאין בו תועלתי כתןלית י א -  ההיא ב
 ההיא: כקזאלת החשבון, וככר המרומים״ ןהתהבולותי, ולהרבות
- ו ל א , ומשיכת האקלים״, ןהךכה כיוצא ? ,  משאלות אל־הןדןה
 תהיה הכוןה ?הם לםדד השכל ולהחיל צם השכלי כדרכי
, עד ?!גיע לו לאןם קןי_ן :ךעת ההקש המופתי  המוסת ס
 מזולתו; ןיהלת לו זה הדרך ש!גיע בו לידיעת אמתת ןלציאות
ח זריך שץדכר ?הם * : ם ז ב האןם ? י י ך ל ך ״ ןכן ? . י ך ך ? 1 ן י ״ ם ש  ה

!ךחיק הזק 0נ?שו, א1  אלא ?מה־ש:כיא לנפשו בו תועלת, או
 מגופו! או ?ח?מה, או ?מעלה׳ ?שכח מעלה, או מעלה י, > א1
 לגגות ןנות, או ?גנהיי. כי קללת כ?לי הסמרונות ןז?ךם לגנות —
י אצל ?ני אדם, עד שיתרחקו מהם ט  אם ?ד\ה הכןןה בו לם?ךם
/ ןהיא פעלה*1. מלא  ןלא !עשו ?מעשיהם-הוא ד?ר ןלודב0

 * צריך שיהא מכוון דק לאותה התכלית הנעלה. ב כלומר: לימודי
 החכמות המביאות ישר אל התכלית ההיא, כגון: מעשה בראשית (פיזיקה),
ם- י ל י ע מו  וביחוד מעשה מרכבה (מטפיזיקה). ג אין כל ספק בזח כי טובים הם ו
 שהרי הם מוליכים ישר אל המטרה. י ישירה, כגץ: ליסודי חכמות השימוש,
 כמלאכת ההגיון והלימודיות. ח ספר הנדסה עם ציורים גיאומטריים בתבגית
 חרוט (גוף עגול שתחתיתו רחבה והוא הולך וצר וגעשה חד בראשו, קעגעל
 בלע״ז). ״ספר ההרוסים״ הוא מהמהגדם היוני המפורסם אפולוגיום מפרגא שחי
 במאה הרביעית לפני חב״ש. י הידיעות חסכניות. ז בעיות ושאלות הנדסיות.
 אל בערבית כמו ה׳-חידיעה בעברית. * מכניקה. ס בהבאת ראיות והוכחות
 מדעיות עפ״י היקשים הגיוגיים. י כלומר: שיסגל לו את ההיקש ההגיוני היותר
 גכון ואמיתי להשתמש בו בהוכחותיו ולהעדיפו על שאר מיגי היקש זולתו
ל  שאינם מופתיים כמותו, כגון: היקשי ״נצוזד ו״התיכחות״, כמו שביארנו לעי
י ). י» כ  ב״הקדמת המשגה״ >עמ׳ י). ראה (״מלות ההגיון״ שער ר ושעד ח,
 החכמות המכרות משמשות הצעות, הכגה ומבוא לחכמת האלוהות כפרוזדור
 לטרקלין. ובלעדיהן אי אפשר להגיע אליה. שכן יאמר רבנו: ״ואי אפשר
 בשום סגים למי שירצה להשיג השלימות האנושית, שלא ייגע נפשו תחילת
 בלימוד מלאכת ההגיון, אחר כן בלימודיות, אח׳יכ בטבעיות ואח״כ באלהיות״
י או ! באיש בעל מעלות. י  (םו״ג ח״א, לד<. יג בדיבורו. וגו״א: בדרכי. י
 בגנוי איש מגונה ונבזה. סו להשפיל כבודם ולמעט ערכם בעיגי חברמת של*
 יקחום להם למופת. סז הכרחי. ויש בו תועלת רבה יז ומצוח לקללם ולגנותם.



ל ם״ה  שמונה פרקים לרמב״ם ד

 תראה אמרו, לן1?רך: ?מעשה אךךמןנרלם א?ר לש?תם־?הלא
 סעשו״ (ויקרא יח,ג). וספור ה?ד1מיםג וןל־פה־שןא כמקרא
 מספור גנות כעלי החסרונות ןז?ךם לגןאי, ו?בח הטולים
 והגדלתם - אין הכוןה בו רק מה־?זכך8י לך: עד ?למשכו
 ?ני אדם אךןךי הךךכים הטויכים האלה, ולתימקו מדךכי הרעים
 ההם. ו??:שים האןם כוןתו אל זה 0??יןג׳ לכטל מפעלווןיו ויחסר
לא לתעוךר לף-  ממאמריו י הוכה ןןאד. הי מי ?לבון אל זה הענ
ז הנאים. ו י ן } ?  לפתה י ה?תלים ?זהב, או לעשות רקום זהב כ
 האלהים! אם לאי׳ למן ?זה להךחיב נפש1 ?די ?ת?ריאם ןלךחיק
 ממנה חללה, עד ?תהלה ?היךה זכה לקכל הח?מות. ןהיא אמךם,
 ז?רונם ל?ך?הי: ״דירה ן$ה, ןאשה• ןאה, ומ$ה $צעת לתלמידי
ב ותעצרי' המם??ה ?התמדת עיוךי י  {!?מים׳׳״. כי הנ&ש תלאה
 הן?רים העכורים״; ?מו ?ללאה הגוף נעשותל המלאכות ה?כדות
־ כן ?רי?ה הנסש ־ ז  עד ?:נוח ןלןהש, ואז ;שוב למזגו השוה ט

 R רואים אנו, שגס התורה מדברת בגנותם של הרשעים ומזהירה להיזהר

 מהם. a (בראשית יג, יג). ג שבכל דבריו עליו לראות אם יש בהם תועלת.
, אבות «דא, משנה ין  ד יהיה חו#ך אמרים ולא ירבה דברים. בפירושו למס

 מחלק רבנו את דבורו של האדם לחמשה מיני דבור, והם: א) דבור שיש
;  בו מצוד. (דברי תורד.); a דבור שיש בו להיזהר ממנו (לשץ הרע)
 a דבור נמאס (דברים בטלים); ד< דבור רצוי (לגגות את המגונה ולעלה את
 המעולה); ד.) דבור מותר (בדרך ארץ, דבור הגוגע לפרנסה). כאן הביא
 רבנו מחמשת מיני הדבור את הראשון ושנים האחרוגים - שלושת מיגי הדבור
 של האדם השלם. השוה (הלכות דעות פ״ב ה״דיד.). ח למה שיביא תועלת
ת המעבירים ו ר ת ו  לגפשו: לקמת דעת ולהשכיל מושכלות. ו לקשט. ז עניני מ
 את האדם על דעתו ואיגם מוליכים אותו אל המטרה הדרושה לאדם באשר
/ כי אך בדרך רפואה מותר להשתמש  הוא אדם. ח לשון שבועה, כלומר: חי ה
ם: *האלהים אם לא״ צורה עברית י ם-המל  בכל המותרות הנזכרים. ולדעת אחרי
 היא לפרזה ערבית: ״אללהם אלא״, שהוראתה: כי אם, אלא. ראה (דודן
 ?10). ס אם היתה חולה במחלת ״מרה שחורה״ וכיוצא בהם. וכן גם
 ההתעמלות, המשחק בכדור וכיו״ב אינם מפעולות ההבל אם הכוונה בהם
 לשם הבראת הגוף ותועלתו. ראה (מו״נ ח״ג, כד.). י (שבת כה:). * כדי
 שיעסקו בתורה מתוך הרחבת הדעת. יג תיעף. יג נעשית עכורה ובלתי צלולה.
ו על ידי עיון ממושך. «ו בעגיגיס עמוקים ובלתי בהירים, הדורשים עבודת • 

 המוח והתאמצות השכל. «ז התקין, הנורמלי.



ל פ״ה קפה  שמונה פרקים לרמב״ם ד

 ןם־הן להתעסק הןלנוסת קתולים ?עיון• ??תותים ולעדים
 הבאים, עד ?תסור פפנה סלאות. >ימו ?א?לרו: ,הי ןתר1 חלשי
 ב??ן פגרםלהו 3י1 א?גרי פלןזא דןדיחווןא״5. ן!חישבג ?על־זה
א !היו אלת ךע1ת ןלא מע?ה סהל, ךצ1גי לוסר: עש!ת ל - י ד צ  ס

 ספתוחים והציורים נהןלנים ונהלים ונ?ןדים.
 ןדע, ?זאת סמןרגה" סיא פןרגה עליונה ?לאד וסמורה י,
 לא לשיגוה אלא ןלעט הלזער ןאסר הךגל גדול. וה?לזדפן ןן$יאות
" אופר ?הוא לפטה מךסנניאים. י נ אי - י עו  ןןאדם ?זה ען
ן;?ים תהליוןם-לךעת ט  ךצוני לופר:?ל?פש התות 3?שו כלם
 סשם־לת?רןי להד! ןל* _יע?ה מעשה קנ*ן או ןדול׳ ולא:דגר
; ה ל ע פ א ?ס&על ההוא, או סךןר סהוא פליא ל ל א - י ה  ן
. ןהוא !חשב ולסתהל ?קל־נ*על * י ה ל ע  או לפה־?פליא אל פ
 ותנועה ןלךאה אם ;היא אל סתןלית הד״יא, או לא ;היא -

 ןאז!עשהו.
 ןזהו א?ר הקש ממנו לת?רך ??כוןיב אליו, ?א?לרו: ןאסןת
 את ל; אלסיף מל־ל??ןז ו?כל״נ??ף וה5ל-9אןןזיג. ך?ה לופר:
?ם??ה סןלית כל־סלקיי מ^נה תןלית אסת פ?ף-  ?הל־סלקי נ
 !היא: לאסנת ס?ם־לת?ךך. ו?5ד הןסיר סןהיא, עליו ס?לום,
 על-זה *ם־הן ןאפר: ?5ל־ןר?יף דעהו (משלי ג, ו) וסךשו

 » בהבטה והסתכלות. נ ״כשעיפה נסשם מלימודם היו מספדים דברי
 בדיחות״, כדי להצהיל רוחם ולהתבדר. ולא ידוע איה מקום מאמר זה. אבל
 מעין זה נמצא במסכת >שבת ל:): ״דרבה מקמי דסתח להו לרבנן אמר
 מילתא דבדיחותא ובדתי רבנן״ >בטרם שהתחיל רבה להרצות לפי החכמים
 תלמידיו היה אומר לפניהם דברי בדיחות ושמחו רבנן). ומפרש דש״י: ״נפתח
ל >שם<: ״אין השכינה שורה לא מתוך ד  לבם מחמת השמחה״. וזהו שאמרו ח
 עצבות.... אלא מתוך שמחה של מצוד.״. 1 וראוי. איסוא, שיחשוב כל אדם
 וידע. י כי לתכלית כזאת. n האמורה למסה בסמוך. י קשה מאד. r שכל מעשיו
 ודיבוריו מכוונים לתכלית הגעלה המפורשת כאן. ח ונו״א: אני אומר. ס לחגכס.
ת הוא מפרש מהי המדרגת הנעלה הנזכרת. י ישר אל אותת התכלית ע  נ
ל סופו להגיע למעלה על ידם אחר כך. ב א - ר ש  דעליונת. ** בעקיפין, לא י

ב לבנו בכל מעשיגו. יג >דברים ר, ד.). יי לא רק את החלק השכלי.  י



ל פ״ה  שמונח פרקים לרמב״ם ד

 המ?מים, ז?רוןם ל?ך?ה, ןא?לרו״: ״א9לו לךכר עגךהי׳ב. וךצוןם

האמת/ אף־על־פי - א י ה י ו ת י : ?ת?ים ל&על ההיא ם?ל ר מ  מ
 ?!ע ב1 עבךה מצד אחדי. ו??ר ??לי החכמים, ז?רוןם ל?ך?ה,

 זה העדן ?לו ?ק?ךה ?מלות מוןטות מ1ר1ת על־זה העןלן
 הוראה ?למה" ?לאד, עד ??אתה ת?חן המלות איך מפרו ןה
 העןלן הגדול והעצום כלו, א?ר ח?רו בו חבורים ןלא ה?לימוהוי-
 תדע ?נאמר ?צח אלהיםז ?לא ?הק, ןהוא אמרם ?צואותיהם״:
. ןזהו העןלןי א?ר באךנוהו ף לקיו ל?ם ??(!ם*0 י ? ? מ ־ ל ? < 
 ?זה ה5ךק> וזהו ?עור מה־?ךאינוד,ו ראוי לז?רו הנה, ל9י

 זאת ההקדמה י*.

ק י ? 
ן י ג ג י י ח ^ ? . ד ל ?י דו ן ל. י ר 3 ^ ט א ׳ סר ז ז ב ) 

( $ 3 t f 1 ל 1 # ז ט ה ת ו$ר?יג ן * א ב י כ  ה

ו הפילוםומיםיי: ?המו?ל ?ג?ע1 -אף־על־9י ?עו?ת  אמר
 המעשים הטוהים ןהחישו?ים - הוא עושה אותם והוא מתאוה״

 א (ברכות םג.). ב כגון: אליהו בהר הכרמל שהקריב בבמה שהיתה
:  אסורה בזמן שבית המקדש היה קיים (רש״י). ובעל (״חסד אברהם״) כתב
 בגון יעל אשת חבר הקני במעשה סיסרא (נזיד כג:). ג כלומד: תכלית
: ל י / ד וכמו שאמרו חכמינו ז  שהיא האמת, האושר האמתי, והיא: ידיעת ה
י יצריך: ביצר טוב וביצר דע״ (ברכות נד.). ומה עמוקה נ ש ב - ״ ך ב ב  ״בכל ל
-  היא כוונת דברי חז״ל: ״איזוהי פרשה קטנה שכל גופי תורה תלוים בה ז
' דרכיך דעהו״ (ברכות םג.<. ה מקיפה ו ולא הספיקו להשלימו כולו כ  ב

א זאת ל מ ל א ש - ה א ו ב  מגודל עמקו והיקסו של הענין. ז בדוח הקודש, או ברוח נ
 אי אפשר היה לגלום ולהביע במלים מועטות תוכן כל כך גדול ועשיר.
 ח המוסריות שבמסכת אבות. ם (אבות פ״ב, מ״יב). וראה דברי רבנו (הלכות

 דעות ס״ג, ה״ג). י שכל מעשי בני אדם צריכים להיות לשם שמים, ושדעת
 אלהים ואהבתו צריכה להיות התכלית האחרונה לכל מחשבותיו ועלילותיו.
 *K בהתאם להקדמה, והם: שמונת הפרקים המהווים הקדמה לפירושו על מס׳
 .אבות״. ״ומטבע ההקדמה המשמשת כעין מבוא, שתהא מצומצמת ולא תדון
 בענין לכל סרטיו״ (בן ישראל). יב המשובח. איש מוסרי מטבעו, שאץ בלבו
 כל גטיה לעשות רע. יג שיצרו, אמנם, סוכן בו, אבל הוא מתגבר עליו תמיד

 ומושל בו. יד ראה (״םסר המדות״, מאמר ד סרק י״א). סי לבו נמשך.



ל פ״ו קסז  שמונה פרקים לרמב״ם ד

 אל ה^ל1ת הרעות מכסף אליהן ןל?בש את־ל?רו* ן!5לק עליו״
 3?עלוו)יו, על מה־שץעירוהו אליו צחוסיי ןםאותו ומכונת נ?שוב
 ןלעשה סטובות - והוא מ?טער נעש^זם ן$זוקג. א?ל ?;חסיד -
 הוא שוןןשך ??עלתו אסר מה־?תעירהו סאותו ותכוןתו! ן!ן?ה
 הטובות-ןהוא מתאוה ונ?םף אליהןי.ו?סס?9ה מן ס9ילוסו־9יםה:
 ?סחסידי יותר חשוב ןי1סר ?לם מךסמושל ?נ?שו. א?ל
> ומעלתו למטה  אןןרו: ?סמושל ?נ?שו ?חסיד ?עןללים רגיםז
 ממנו ?ה?רחח, לחיותו מתאוה ל&על 0רע-ואף־על״9י ?אינו
 עו?ה אותו־ מפני ?תישוקת1 לךע סיא וזכוןה ךעה 3{$ש. ו??ר
 אמר ?ל&ה המלך, עליו קשלום, ביוצא ?ןה: נפש ך?ע אן$ה
 ךע(משלי כא, י). ןאמר ???גסת החסיד ?מעשה הטו^ ןס?טערם
 מי שאינו צדיק 3עש:וןה, זה סמאמר: שמחה לצדיק עשות
 מ?פט וןלחתה ל&עלי און (שם כא, טו). ןהי סנךאה הד?רי

 סןליאיםי {אותי" למה־שז?רוהו ה9ילוםוסים.
 ןכא?ר חקרני ד?רי ס?מים ?זה הע?:ן נ?(?א'ב להם:
 ?סמתאות לעברות ןנ?סף אליסן-הוא יוסר חשוב ויוסר ??ם,
 מא?ר לא לתאנה אליהן ולא יצטער 3ח{חסןועדשא?לרו:?צל
 אקר להלה האדם יוסר חשוב ויותר שלם - תהלה ותשוקתו
 לעברות ןהןיטערו 3ןה{חתך יוסר גדול. וס?יאו בזה סן?רים

 M על יצרו. ב פעולותיו הן ההפך הגמור מנטיות לבו ותכונות נפשו.

; בין ד הרע ע  זאת אומרת: ריב עולם בקרבו בץ שני היצרים: יצר הטוב ו
 הכח השכלי ובין הכח המתעורר. ג הוא סובל קשה ממלחמת היצרים הסועדת
 בו תמיד. ד לא רק שאץ לו מלחמה עם יצרו, אלא הוא גם מתגעגע על
 הפעולות הטובות. והוא רודף ומחזר אחריהן בהתאם לתכונות גפשו.
 ח שהסכימו פה אחד. י שאינו יודע צער מלחמת היצרים. ז שהרי בפעולותיהם
 ובמעשיהם הרצויים שוים הם. n בדרגת המעלות הנפשיות הוא למטה ממנו
 בכל אופן. שהגטיה לרעה לא אות לטובה היא ומעידה על תכונה רעה בנפש.
 ם ועל הצעד שמצטער. י דוד ושלמה גקראים: נביאים. בדוד כתוב: לי דבר

 צור ישראל; רוח ה׳ דבר בי (שמואל־ב בג. ביד). ובשלמה כתוב: בגבעון
 נראה ה׳ אל שלמה >מלכים־א ג, ד.). י• מסכים ומתאים. יכ מצאנו כי דבר

 1ד, גמצא אצלם. מ כשהוא מניחן ואינו ממלא תשוקתו אליהן.



ל ס״ו  קפח שמונה פרקים לרמב״ם ד

. ןלא דלם זה  ואןןרו״: ,?ל־הגדול מסכרו ל?רו ןד1ל ממנו״3
 עד ?אןלרו: ?שכר המושל ?נ?שו ןדול לסי לב צערו ?מ?לו
: ״לפום צעךא - אגךא״י. ןיוסר מזה - ?הם  ?בפישו, ואמרוג
 צוו״ להיות האדם מתאנה ??גרות, והןהירו מלומר: ?אני
 ?ט?עי לא אוגאנה לזאת העכךה, ןאף־על־סי ?לא אןזךהי התורה.
: ״ר?ן ??געון ?!־־גמליאל״ אומר: לא יאמר אןם: ז  ןהוא אמךם
מ לאכל ??ר ?חלב? אי־א??י ללבש ?עקזגז! אי־א??י  אי־א??י
י ?כשמים כ א - ה ? ע , ו$ה א י ? ?  לבוא על־העךוה-אלא: א

 גזר עלי״.
־ דד t 

, ?תחלת המם??הי״  ול?י המו?ן מפשוטי ?גי המאגרים
ז כן!א?ל ?גי^ם אמתןאין  הם סותרים זה את זה-ןאיןה??:
ת א?ר הן אצל ו ע ר ה . והוא: ?  מסלקת כיגיהם ?לליב
 הפילוסופים רעות, א?ר אמרו: ?מי ?לא לתאנה אליהן יוסר
 חשוב מךהמתא^ה אליהן ןל?בש את־לןירו מהן־־ הם 0??:3ים
ת״: כ?מיכות רעו ם , ה י אדם ? ג ? ״ ל ל כ ן ם א פךםמי ן  הן
, ולהזיק להי ?לא הרע לו, ןלג&ל  דמים, וגנ?ה, וגזלה, ואונאה מ
 רע למיטיב לו, ןל?זות אב ואם וכיוצא ?אלו. והן המ?וות
 ?אמרו עליהן הסכמיםיי, ז?רוןם ל?ך?ה: ,?אלו לא נ?תבו
 » (סכה נב.<. ב וצער מלחמתו עמו להתגבר עליו יותר קשה. ג (אבות
 פ״ב, מ״כג<. ו לפי הסבל והצער שאדם סובל ומצטער בעשיית המצוד. - שכרו,
 שהדי ניכר בזה גודל כחו המוסרי: שהוא מקריב את נפשו ובלבד שימלא
 חובתו לאלוהים ואדם. ובפירושו לאבות פירש רבנו מימרא זו לענין היגיעה
א החכמה והידיעה. ח כלומר: שאין הי - עה־ י ג הי  בתורה ופריה: לפי העמל ו
י לא מעלה היא אלא כ - , ה א ג  להתהלל בחוסר תאוד. ובהעדר הרגש ה
 פחיתות, כאמור למעלה (פ״ד, עמוד קסה<; אלא בזאת יתהלל המתהלל:
 בהתגברותו על התאוות ובמשלו ברוחו. ו לו גם לא אסרה התורה, לא הייתי
ר נסייה אליה. ז (״תורת כהנים״, ם׳ קדושים). ח ובספרא ס ו ח מ - ת א  עושה ז
ל והפילוסופים.  שלנו: אלעזר בן עזריה. ם אין ברצוני. י של חכמינו ד
 י* לכאורה, לפי הסקירה הראשונה השטחית. יג אלא הם משלימים וממלאים
ג בין אונאת ממון במקת וממכר, ובין אונאת דברים: לצער את  זה את זה. י
 חברו בדברים בעלמא. יד (יומא סז:), וזה לשונם: את משסטי תעשו (ויקרא
ץ הוא שיכתבו, ואלו הם: ע״ז, גילוי ד - ו ב ת כ , ״דברים שאלמלי לא נ  יח, ח



ל ס״ו  שפונה פרקים לרמב״ם ד

 ךאויות סן לןסב. ןלקךאו אותן קץת מסן&ינו ןהאסרוגים א?ר
, ואין 9הק ?סג$ש  חלו חלי ה?לד?רים״: ,מןיוות ס&?ל*1תי׳ג

 עריות ושפיכות דמים, גזל״ וכוי. ואץ סתירה בץ הברייתא דתורת נהנים
 שהבאגו לעיל, שהוא מוגה את ״העתה״ בין הדברים שלא יאמר עליהם: ״אי
 אםשי״, ובין הברייתא הזאת ממסכת יומא המוגה ״גילוי עריות״ בין הדברים
ה״-  ״שאלמלי לא גכתבו, דין הוא שיכתבו״ - כי שגי מיגי ״עריות* חם: ״ערו
 היא מן העריות שאלמלא גכתבו לא היו אסורות, והן מן המצוות ה״שמעיות״,
״ב; ו כי  או מן ה^מקובלות״, כמבואר בסמוך, כגון: קדשה, שגיות לעריות ו
 ו״גילוי עריות* - הן מן ה״מסודםמות״, שהדעת גוטה להן, כלומר: שהשכל•
: ן ו  המעשי וההכרה המוסרית האגושית הכירה שתועבה הן, ועון פלילי יש בהן, כג
 אשת־איש וכיו״ב. העריות האלה גקראות: ״עריות בגי גח״. דאה (הלכות
ל  מלכים פרק ט, ה״א). * הכוונת - לדעת המפרשים - לרב סעדיה גאון ד
ם חוקרים דתיים באמונה ה - ״ ם י ר ב ד מ ה  שהכניס למחקר הדתי היהודי משיטת ״
, (עמוד קנו, הערה ו׳<. וכן רמז אליו רבנו  המושלמית. ראה למעלה סרק א
ולקחו מהם >מן המדברים) חברינו מה שלקחו  (מו״נ ח״א, עא) באמרו שם: ,
 והלכו בדרכם״. במלת ״חברינו״ כיוון הרמב״ם לרב סעדיה גאון וליוסף אבן
 צדיק, מחבר הספר הםילוםוסי: ״עולם קת״ (ווייס). ה״מדברים״ היו בהם שתי
 כתות: א) אשעריה a ומותעזילה. בני הכת הראשונה היו האדוקים שבהם. הם
 האמיגו בגדרה קדומה ובשלילת רצץ האדם החסשי. את התגשמות שבתורה
/ עיגי וו/ וכן אלה שבקוראן, היו מבארים  . (אנטרופומורסיזם בלע״ח, כגון: יד ה
 כפשוטן. ובני הכת השניה חייבו את רצונו החפשי של האדם בהתאם לתורה
; ואת ההגשמות ביארו הן  שיעדח שכר לשומרי מצוותיה ועוגש לעוברים עלי
ת פ ס  כמוגו בתור השאלות, מססורח בלע״ז. ב כך יקראם רב סעדיה גאון ב
 (״האמוגות והדעות״ מ״ג ס׳ א־ב). הרמב״ם מתגגד לכגוי זה, מסני שהשם
א איגו הולם, איסוא ו ה ו - י ג ו י ע ל ה כ ש  ״שכלי״. בערבית: עסל, משמעו: ה

 למצוות אלה שהן מן ה״מסורסמות״, כלומר: שהן נטועות, אמנם, בלב האדם
 בתור דברים מוסריים טובים ויפים, או רעים ומגונים והשכל המעשי מחייב
 אותם - אבל לא ״מושכלות״ מפאת השכל העיוני. ראה (״השיסה הסםיכולוגית
 המימונית״ לשייער, עמוד 106, 24). רק שתי המצוות הראשונות מעשרת-
א יהיה לך אלהים ל ״ - ו ת ו ד ח א , אלהיך״, ו י ה כ נ א ״ ־ ,  הדברות: מציאות ח
 אחרים״ הן מצוות שכליות, מפני שיסודן בשכל העיוני ובחקירה המדעית.
; מו״ג חלק ב, לד). אולם כל שאר המצוות, בין אלה ,  ראה רםוה״ת פרק א
, מפני שהשכל המעשי ות׳ ן: ,שכלי  המסורםמות שקרא אותן רב סעדיה גאו
 מחייב אותן וההכרח המוסרית דורשת אותן, ובין המצוות שקרא אותן הגאון:
 .שמעיות״, מפני שאץ הדעת נוסה להן, ואלמלא נכתבו לא היו רעות כלל,
ת סתם: ״מצוות״, או ״משפטים״. ראה (הל, מעילה' ו א ר ק נ - ך ו מ ס  כמבואר ב
ל בספרו (״מלות ההגיון״ שער זד< מונה ; מו״ג ח״ג, כ0. דבגו ד ח ״  פ״ח, ה
אץ צורך  ארבעה מיגי משססים הגחשבים למאוסתים שאסשד לסמוך עליהם, ו
ם - משסטים שטסדו על השגות י ש ח ו  להביא עליהם ראיה. ואלה הם: א) מ
ו ת - משפטים המיוסדים ל כ  החושים. כגון: זה שחור וזה לבן. a מ ו ש



ו ל פי  קצ שמונה פרקים לרמב״ם ד

 אשר ת?םף לד?ר מחם ותשתוקק אליו-שהיא ססךוז״׳ ן?ס3?ש
 סחשו?ה לא תתאנה לאחד מאלו הרעות ?לל, ןלא ת?טער
 ?המנעה מהם. א?ל הד?ריס ?אןלרו עליסם ססןמים, ?סכוכש
: ,התורות ם ס - ל ו ד  את־לןנרו מהם הוא יותר ןזשוב וגמולו יותר ג
 השןלע«ות״ב, ןזה אמת! שאלמלא סתורה לא ןהיו רעות ?לל.
 ומפני זה אןלרו: שצריך האןם שלניס נ?שו אוהבת אוסן ןלא
. ולסן ח?מתם, עליסם סשלום׳  להיה לו מונע מהן רק התורה ג
 ו?מה־שה?זשילוי. שסם לא אןלרו: ״אל י*מר אדם: אי־א?שי
 לסלג ס3?ש> אי־א?שי לגנב! אי־אןשי לכזב״, אלא: א?שי, וןןה
 אעשה-אבי ?בשמים גזר עלי״! א?ל הניאו ן?רים ״שןןעץם״י
• ואלו סמןיוות  כלם: ?שר ?חלב, ולבישת שע?זנז, ועריותז
 ן2*ו$א ?סן, סן א?ר קראן סשם-ית?ךך: ,חקות״. רא?לדי רבותינו,
ן לך ךשות לסךהר י א - ף  ז?רוןס ל?ך?ה": ,דוקים שחקקתי ל
 בהם״ ן ןעו?ןי כו?בים ??שיבין עליהם, ןהשטף ?זק9רג ?סם,

 בשכל העיוגי הבריא, בין מושכל ראשון המובן מאליו, כגון: ״תפוח שלם גדול
a .ובין מושכל שגי המיוסד על מופתים והיקשים הגיוגיים ,  יותר ממחציתו׳
 מ ס ו ד ם מ ו ת - משפטים מיוסדים בדעת הציבור, שהרגש המוסדי והשכל״
 המעשי מחייבים אותם, כגון: להיות גדיב טוב ומיטיב - טוב ויסד.; להיות
 גבל כפוי טובה ־־ לא טוב ולא יפה. a מ ק ו ב ל ו ת - משםטים שנמסרו
 בקבלה בשם אחד גבחר הידוע לשבח, או גבחרים רבים. אוטוריטט בלע״ז.
 בשנים הראשונים: במוחשות ובמושכלות - מבחינים בין אמת ושקר: אם הוא
; אס שתי פעמים שתים הן ארבע, אם לאו. ובשנים  לבן, או אינו לבן
 האחרונים, וביחוד במפורסמות - מבחינים בין טוב לרע, בין נאה ומגונה. וזה
הם הענינים המפורסמים אצל כל בני אדם*.  הוא שאמר רבנו לעיל (ע׳ קפח): ,
 * ולקויה היא בפחיתות המדות בניגוד לרגש המוסרי האנושי והשכל המעשי.
 ב גס ״מונח״ זה הניח רב סעדיה גאון, ופירושו: המצוות אשר שמעו •אבותינו

 על הר סיני: ולולא זאת לא היה השכל המעשי ודגש המוסרי מחייבים אותם.
 ובעל ״חסד אברהם״ אומד: ״שמעיות״ - ״שצריכים להשמיע אותן, לפי שאינן
 תלויות בסברת האדם״. ג שאסרה אותן והזהירה עליהן. ד ובדברי המשל
 שבחרו להם. ח שכל אלה הן ״המס.ירסםות״ שהדעת נוטה אליהן, והשכל־
 המעשי וההכרה המוסרית דורשות אותן; ואילו לא נכתבו - ראויות היו להיכתב.
. ז לא ״גילוי עריות״ - שהן מן ה״מפורםמות״. ח רומא  ו שהם מן במקובלות״
 םז:). ט ״יצר הרע משיב עליהן להטעות את ישראל ולומר: שהתורה איגד.

 אמת, כי מה תועלת בכל אלה״ ז (רש״י שם).



ל ס״ו  שמונה פרקים לרמב״ם ד

 ?גון: פרה אך$ה ו?עיר סמ?ס?ם״ ןכו׳. וא?י ?ראי איסן
ות, יקראו: מןיוות, ?>$יפה ?בארי הח?מיםב.  האסרמים״: ?קלי
 הגה הו1;אר־לך מנצל פה־?אמךנו איזו מךהןכרות להלה
 $י ?לא ל?תוקק אליהן יותר חשוב מן־סמ?תוקק אליןזן ןכוגש
זה חדוש גןלא ן - . י  לןירו מהף, ואיזו מהן להלה הע{:ן ?ס?ן
 ?סעמיד ?גי סמאןרים״ו ולשוןם מוךהעל״אמםת פה־?3אךגי.

ןר ג?לן!ה כוגת זה ס?.ךק. ן  ו

ק עביעי ר  פ

( ז (ה : עג  ($3חיןהי ן

ה ל9צא במןךשות וןאןדות, ןלש מהן ג?9ךא: ?!ש ב ר  ה
 מן-הןליאים מי ?יראה סשם־לת?רןי מאחרי ןלתיצות רבות״,
-ל>$י קך5סם אל  ימסם, מי ?•ךאהי מאסרי ןןחיצות מוןטותס
 סשם-לת?וץ ול9י פןל$ם בןבואה. עד ?אמריי: משה רבנו,
 עליו ה?לום, ךאה סשם־ית?רך מאחרי ן2חיןיה אסת ?היךה,

 R רב סעדיה גאון. ג בתלמוד: תדי״ג מצוות >מכות בג:). אמנם, מדברי

ל בשאר חיבוריו רואים, שלאמתו של דבר אץ כלל מצוות בלתי -רבנו ד
: ״שאין להרהר ל ד , צדקו יחדיו״. וגם ה״חוקים״ שאמרו ח  שכליות ו״משסטי ה
 אחריהם״־־ גס הם סעםם וגימוקם עמם. ״כי לא דבר ריק הוא״, אלא נעלמו
 מאתנו לקוצר דעתנו, והמצוה על כל בעל תורה לחקור ולבקש טעמן (הלכות
 מעילה פרק ח, הלכה ח<. ״אלא המצוות הללו שתועלתן מבוארת אצל ההמון,
״ (מו״ג ם י ק ו ; ואשר אין תועלתן מבוארת, יקראו: ח י ם ש ם ט  יקראו: מ
 ח״ג, כו<. ג הן המצוות ה״מסורסמות״, או ה״שכליות״ לפי רב סעדיה גאון.
ו הן המצוות ה״שמעיות״, או ה״מקובלות״. ל א - ן ה י ל  ד שיש גם להשתוקק א

ל ומאמר הסילוםוסים זה לעומת זה, וההוכחה כי הם משלימים ד  ח מאמר ח

 זה את זה ואץ סתירה ביניהם. י שם בנוי בלשץ המשנה ממקור חוץ, חיץ:
: ״משימה״ ממקור שום׳ שים: שוס  והוא בוגד. חיץ (יחזקאל יג, י), כמו
ל משימות שאתה משים אל יהו אלא כ ״ ־ ־ 0  תשים עליך מלך (דברים יז, ס
 מקרב אתיך״ (יבמות מה:). ושתי הוראות לה: א) מקום גדור ומיוחד, כמו:
; 0  ״מה אתה מחיצה לעצמך, אף הם מחיצה לעזמם״ (מכילתא שמות כס, י
: ״השותסץ שרצו לעשות מחיצה״ (ב״ב ב.^ ז פירושה  a קיר מבדיל, כמו
אץ בץ הקב״ה, ו  זמובנה כאן. n קידות, וילאות המבדילות בץ הגביא ו

 דאייתו בהירה כל צרכה. ס וראייתם קצת יותר בהירה. • (יבמות מט:).



 שמונח פרקים לרםב״ם ז״ל ס״ז

 ?ל1מר: מןחיךה. ןהוא אןןךם: ״ח?זם3ל ?»9?ק?ר:א סןןאיךה״/

 ו״א?ז?קלןץא״-?ם המךאה ם3ע?ה מגיף סמןחיר ?שסם וןכוכית,
 ןמ1 ?סת?אר ?ס1ף כליםי.

 ןהכוןה ?זה הענ:ף מה־?אמר לף, ןהוא ?אנחנו כאמו

־ מעלות ש?לי1תי, ימסז ־־ מ?ל1ת ן ה  כפךק סשני: ?סמעמת, מ
 סמד1תה. ןכן ספסיתיוית, מחן-פחיתיות שקליות: ?ס?לות ימעוט

 סס?נה, ולםקי מתבונה; ומהן־?חיתיות סמדוית: ?לב סתאוה,
 ןהגאוה, ןהלגז, ןןזכעם, והעזות, ואסבת ס?מ1ן ןהד1?(ה לוזן,
 ןהן רבות מאד. ו??ר זכךנו המךר כידיעתף כ?ךק הרכיעי.
ן י ת כ 1 ל י ד ? מ ת ה צו לחי ן ן ס - ן ל ת כ ו 1י ו ?חי י ם ל א  ו
. מאמר סנכיא 9?אר זה: כי י ן ך ? 1 ו ז ־ ם ? ן ס י כ ם ו ד א 0 
 אם״עוינתיכם ןןיו מ?ןילים כינכם ?כין אלחיכם (ישעיה נט, ב).
׳, ?מ1 ?זכן־נו - הן  יאמר״: ?עונותינו ־ ןוזן אלו ,הרעות,

 ס$חיצותמ סמ?דילות כינינו וכינו לת?ךן.

 ודע׳ ??ל־ןכיא לא נתנכא אלא אסל ?•חיו לי ?ל־סמעלות

 » וזה לשונם >שם<: *כל הנביאים נםתכלו באספקלריא שאינה מאירה;
 משה רבנו נסתכל באספקלריא מאירה״ (פירוש רש״י: ״הנביאים כסבורים
; ומשה נסתכל וידע שלא ראהו בפניו״). ב וזה לשון  לראות - ולא ראו
 רבנו בפירושו שם: ״אספקלריא״ - הוא המסך הנעשה כדי שיראו מאחוריו
 הצורות, והיא - לפי דעתי - מלה מורכבת: ספק״לראיה (ראיה מסופקת
 ומשובשת). וזה הוא: שהאיש הנראה מאחורי המסך מזכוכית או משוהם, או
 מדבר בהיר זולתם - אינו נראה במקומו האמתי, כמו שהתבאר בחכמת
 המבטים, אפסיק בלע״ז. והמסך הבהיר נקרא: ״אספקלריא מאירה״. ״הערוך״,
 וכן גם לוי במלונו מפרשים: ״אספקלריא״ - מלה רומית. שם של אבן שקופה
 שפיגעלשטיין בלע״ז, המתחלקת ללוחות דקים; והקדמוגים היו משתמשים בה
( ז  במקום זגוגיות לחלוגות בתיהם״. התרגום הארמי של ״וזכוכית״ (איוב כח, י
 אםפקלרא. ג ענין המחיצות האמורות בנבואה. י דעה והשכל. ח מוסריות.
 י קשה הבנה, שאינו תופס בנקל אלא בקושי ובדוחק גדול. ונו״א: ודוחק

 התבונה. ז כדי שיכירון לקצותיהן וכנוייהן כסדרן. ח רצונו לומר. d בנוגע
 לדיבור הציורי: ״מאחרי מחיצה״, מסך, פרגוד שרבנו משתמש בהם כאן
ב ר׳ משה שטיינשניידר ז״ל ב״מאמד היחוד״ המיוחם ת ו כ - ( א , ט, ג ״נ(ח״ג  ובמו
, 44): ״תואר המסך לקוח, ע או לאור בשנת תר״ו (ע׳ 21 ה צי הו א'  לרמב ם שהו

 לדעתי. מן הפרוכת, או ממגהג מלכי סרס לישב על כםאם אחורי הםרגוד״.



ז ״ ל פ  שפונה פרקים לרמב״ם ד

: נ  ד??ליות, ןלב מעלות סמדות והחזקות״ ??הן, ןהיא אמךם
 ,אין חןבואה שורה, אלא על-ח?ם, man ןע?יר״. ן/ח?ם״ -
א ו ה - ״ ר י ? ע /  הוא כ1לל ?ל״סמעלות ס??ליות ?לי ?פק. ן
 ממעלות סמדות, ךציגי לומר: סה?םפקותו, מ?ני ?הם קולאים
־ ר: ,איזהו ע?יר ז ח הן?י ר ן  סמ?זת&ק-ע?יר. ןהוא אןןךםי ?ג
 3?מם ?סלקו״, לצונו לומר: ?!??יקי ל1 ?מה-?ה?ציא ל1
ם־ אג הו - ר״ בו ג  זמנו־ / ןלא י?אב״?מה-?לא המציא לו״ןכן ,
 כן ?העלות סמדות, ךצוני לומר: ?!ןהיג כחוסיו0 ?סי הדעת
, ?מו ?כאךנו כ5ךק סחמי?י, ןהוא א?רוי": ,איזהו  ןהעןה׳

ש את־יץרו״. ב ו כ ס - ז ל ו ב * 
 ןאין מתןאי הןכיא ?להיו אצלו ?ל־־פעלות המדות, עד
־^רי ?לב!ה ס8לך, ןליי השלום, העיד י תי  ?לא ם?חיתהו ?חיתו
ו ה?תוב: ?ג?עון נלאה « אל-?ל*!ה (מלכים־א ג, ה), י ל * 
1 ?סךבות  וןןןינו לו ?חיתות מדות, ןהיא: לב התאוה, ?כאור'
 ן?ים, וזה יי מפולות תכונת לב ןזתאוה. יאמר״י ?!באר: ןזלא
ןד סמלו, עליו  ?ל-אלה ןןטא ?למה (נחמיה יג,כי). ןכן ן

; נדרים לח.). ג שמסתפק במה . ב  * הכי חשובות שבהן. ג (שבת ג
 שיש לו. ד (אבות ס״ד, מ״א). ח בביאור המדויק של המושג ״עשיר״. י שדי
. ״ובהסתסק האדם במה שיש ר ע ס  לו. ז שגורלו ומזלו הספיקו לו. ח ואיגו מ
ה פורש מן החמדה ומן י ה י - ת ו ר ת ו מ  לו ובדבר ההכרחי, ולא יתאוה אל ה
 הגזל ושאר המדות הרעות (״ספר המעלות״ עי 32-33). « את כחות נפשו,
 וביחוד את כח המתעורר. י לסי השכל וההסתכלות. י* (אבות. שם). ובהלכות
- ם  ״יסודי התורה״ (פ״ז, ה״א) מגה רבגו רק חכם וגבור; ועשיר לא נזכד ש
ו תמיד״ הוא גם מסתפק במה שחנט ר  מסגי שגבור ״המתגבר בדעתו על מ
ר על מה שאץ לו (רודן, ״האתיקה ע ס ם ויש לו, ואיגו חושש ואינו מ  *להי
 המימוגית עמוד 115). במסכת שבת (שנ» נמגית בין מעלות הםדות גס ״ובעל
: ״כדי שיהא ם  קומה״. ועל זה יאמר ר׳ יוסף אלבו בספרו (״עקרים״ ג׳ י
 מהודר ומקובל בעיגי האומה״. ובמסכת גדרים, >שנ» גמלא במקום: ובעל
, והיא החשובה בכל המדות ועולה על גביהן. כמאמרם: ״מה ו נ ע ו ־ ה מ ו  ק
י שבת ס״א,  שעשתה חכמח עסרה לראשה, עשתה ענוה עקב לםוליתה״ רמשלמ
 הלכה ג). ורבנו לא חש להזכירה כאן, מפני שכנראה היא אצלו כדבר המובן
 מאליו ואין צורך להזכירו. יב כלומר: שלא תחסר לו אף אחת ממעלות

 המדווח « מה שגתבאר ובא לידי גילוי. יד רבוי גשים. «י הכתוב.



 קצד שמונה פרקים לדמב״ם ז״ל פ״ז

- ( ג , ג  השמם, ?כיא* אמר: לי ד?ר צור ל?ךאל(שמואל-ב כ
 ומןאנו אותו: 3על־א?זרי.זת. אף־על־פי שלא ?מש ?ה כי אם
 ?עו?די גלולים וגהריגת סכופרים, והלה לסמן ללשךאלו אבל
 ?א ?כאורב ?״דברי ס:מיםי׳, ?ה?ם־יו1?רך לא הךשהו לקנות
 כית־סמקזיש, ןלא הלה ראוי ?עיניו לזה ללב מה-שהךג. אמר:
ה בלת לשמי כי דמים רבים שפ?ת אלצה לפןי מ ת ־ א  אתה ל
 (דברי הימים־א כב, ח). ומצאנו באללהו, זכור לטוב, מדת הרגזנות1.
 ןאף־על־פי ?שמש ?ה בכופרים ועליהם הלה כועס, א?ל אמרו
 הסכמים: ?ה?ם־לת?רך לקחו ואמר לו, ?אינו ראוי ל?של
- ו  כבני אןם ולדןיות לסם לכסן, מי ?לש לו קנאה ?מו ?לש ל
 כי :מיסםי. ןכן מצינו ב?מואל - ?פסי" מ?אול* ו?לעקב-
ן מחיצות ס - ן ס  ??סד מפגישת עשוי. אלו סמדות וכיוצא ?
 כין ס?ם־לת?רןי עם סנליאים, עליסם ס?לום. ומי ?לש לו ?תי
- , -?מו ?כאלנו נ?רק הךכי?  מדות, או ?לש מסן כלתי ןו5(צעותז
 נאמר בו: ?ראה ס?ם־לת?לד מאסל ?סי ?זתיצות, או ?לש.

 * ובספרו (מו׳ינ ח׳׳ב, מה) אץ רבנו מחשיב או.זס לנביאים גמורים.
 ג מםודש. ג שכן מציגו (סגהדרין קיג.): ״אבא (חביבי וגדולי - רש״י) אליהו

 קפדן הוה״, שמפני שכעס על אחאב מלך ישראל קפץ וגשבע: חי ה׳... אם
 יהיה השנים האלה טל ומטר (מל״א יז, א). ד בספר (״תנא־דבי־אליהו״ זוטא,
 פ״ח) נמצא כתוב: ״כשאמר הקב״ה לאליהו: מה לך פה, אליהו ז (מלכים-*
 יט, יג), היה לו לאליהו לומר לפני הקב״ה: ,רבש״ע! בניך הם, בני בחוניך
 הס, בני אברהם, יצחק ויעקב׳. ולא די שלא אמר כן, אלא אמר: קנוא קנאתי
, אלוהי צבאות כי עןבו בריתך וגו, (שם, יד). מיד התחיל הקביה לדבר  לה
 עמו דברי תנחומין ואמר: ,כשירדתי ליתן תורה לישראל לא ירדו עמי אלא.
, שנאמר (שם, יא): צא ועמדת בהר (הר סיני).  מלאכי השרת שרצו בטובתם,
ן הוא עומד בדבריו הראשונים, ואמר שנית: קנו* י י ד ע ו - ת ו ע , ש  המתין לו ג
. באותו שעה אמר הקב״ה לאליהו: לך שוב לדרכך״. ומה שיש  קנאתי וגו,
 בידך (לעשות אותם כלה) לא אוכל לעשות״. וכן בשינוי לשון קצת (ילק״ש
, למשוח את דוד למלך, אמר: איך אלך  מלכים, דמן רי״0. ת כאשר שלחו ה
 ושמע שאול והרגני(שמ״א טז,ב<; והפחדנות - פחיתות היא. ו שנאמר: ויירא•
, (שם, כח, ט0: כי לא אעזבך  יעקב מאד (ברא, לב, ח<, אחרי שהבטיחהו ה
i (״חסד אברהם״). ז שיצאו משיווים, מ״שביל הזהב״ לאחת משתי הקצוות 

 לצד התוספת, או לצד החסרון.



ל פ״ז קצה  שמונה פרקים לרמב׳״ם ד

 ולא םךחיק״ ןזיות סןזרון קצת סמדות ןלמעט ממדרגת
- ?אנחנו מציגו קצת פחיתות סמדות לןןןעו סנבואה ב נבואה ז  ן
. אן?רונ: ,ןל־הכועם, אם ןכיא הוא - ןבואתו ס ע כ  לגמרי, כ
 מםתןקת ממנו״. ןסמיאו ךאלה מאלי?ע ?נקזתלקה ממנו סנבואה
, ןהוא אןןרו: ןעתה קחו לי ו ס ע ר כ י ס ה  ??כעסי - עד ?

 ?לנגף (מלכים־ב ג, טו).
 וכעבור האןחה וסךאןה ?ל!עקב אלינו, עליו השלום, כל-
 למי ל״תאכלו על-יומף-נןזתלקה ממנו רוח סקדש, עד ?$ת3?ר
 כתליוי. אמר: ותווי רום !עקב אכיהם (בראשית מה,כז). ואמר
ו?ךת רוח ןבואה על־לעקב אבוהוך״. ולשון םטןמים״:  הןזתךגם: ,
 ,אין סןבואה שורה לא מתוך עןלות ולא מתוך ע?בות -

.  אלא מתוך ?מחה״י
 ןכא?ר :דע מ?ה רכנו, עליו סשלום, ?לא ן?אךה לו ןלחיצה
 ?לא המיר אוסה, וכי $??מו בו מעלות סמדות ?לן והמעלות
ת ס?ם־לת?רך על־אמתת ו ה ש להשיג מ ק כ - ״ י ן ל  השכליות כ
ואמר: הךאני נא את״ נע- -אסר ?לא 3?אר לו מו תו או  מלי
 ?בוךך'3 (שמות לג,יח). והודיעו השם״לתכרך: ?אי-אפ?ר ל1
 זה, כסיותו שןל ל$צא ?סמר, ךצונו לומר: מא?ר הוא אןם,
 והוא אןלרו: כי לא״יךאני האדם ןחי(שם,כ).הןה לא נ?אךה
 לו כינו וכין ס?גת סקדוש־?רוך-הוא על־אמתת מציאותו אלא

 * כלומר: לא יפלא הדבר בעיניך להיות רחוק מהאמין בו. ב והו*
 מוסיף מחיצה מבדילה. ג (פסחים םו:<. ד על יהורם בן אחאב (מלכים־ב ג,
 יד<. ח ״להעביד כעסו שכעס על יהורם״ (רש״י). י של יוסף. שיוסף עודנו
 חי. ז אונקלום. ח שרתה עליו דוח הנבואה שנעדרה ממנו עד כאן. ח (שבת
; ססחים קיז.א י ועל זה יאמר רבנו (מו״נ ח״ב, לו): ״וזאת היא הסבת :  ל
 העצמית הקרובה לדעתי, בהסתלקות הנבואה בזמן הגלות בלי ספק: כי
 הוא עצבות או עצלות אשר ימצא אדם בעניניו - וכל שכן בהיותו עבד
 נכבש למס עובד... והוא יהיה הסבה לשוב הנבואה אלינו כקדמותה בימות
 המשיח, יעלה במהרה כמו שהבטיח״. יא ״כי הגיעה התעלותו מן האנושות
ל  עד המעלה המלאכותית, ולא נשאר מסך שלא קרעו ונכנס ממנו״. ראה לעי

 (הקדמת סרק ״חלק״ עמוד קלז). יב מהותך ועצמותך האמתית.



 קצו שמונה פרקיפ לרמב׳ים ז״ל פ״ז

 מחיצה אחת ?היךה-ןהוא השכל האנושי ?אינו {3ךל״. ןןמל
 אליו לת?רך הסד ?תת לו מךההשןה - אחר ??אלה - יותר
 ממה־?הלה אצלו >ןןם ?אלתו, ןה1דיע1: ?חכלית ההיא' אי־
 אפ?ר ל1, מ?ני ?הוא כעל ג?םג• ןכןה אמו*ת הס?ןה כ,ךא!ת
י האןם >י??ךאה פני חכרו, תהלה אז «ינ?שי חקר?ןה כ -  פנים״ י
 צורתו״ עד ?לא ?תערב לו עם זולתו; א>*לו וישער, ?אינו
 רואה אותו. אכל כ?לךאה אחוריו - אף־על־פי ?הוא מכירי,
P .ךאלה ההיא-פעמים לספקי עליו ןלתערב מ עם זולתו? 
 ה?{תו לת?רך על־האמת-היא: לדיעת השם-לתןרןי מאמתי1
»  מציאותו מה-?לא לשתתף כמציאות ההיא זולת1 מךהנמןאותח
 עד שלמצא ?נ?ש1 מציאותו ngrq ונכןלת על־מה־?מ?א ?נפשי
 ממציאות ?אד הנמןאות״. ןאי-א??ד לאדם להשיג זה השיעור
 מן ההשגה-אלא ?הוא, עליו השלום, השיג למ^ה מזה מעט*״
 ןהוא א?ד כןה ואמר: ןךאית את־אחךי*״ ;שמות לג,כג).ואני

. ב  עחיד לה?לים ןה העןלן ?ס?ד הנבואה י

 ןכא?י :דעי חכמים, זכרותם לכלכה, ??ני המינים 7׳&לי
 מךהפחיתיות, ךצי־ני ל1מר: השקליות ןהמדות׳1, הם א?ר ל?דילי
 כין השם-?ת?רןי וכין האןם, י?ליךי הוא לתרון מעלות״י הן5יאים,

 * 0ך החומד, מן הגוף ז״א: כל זמן היותו בחיים >מו״נ חלק ג, ט<•
, על אמיתתו. ג כל עוד שהוא חי ונפשו המשכלת שוכנת בגוף  ג השגת ה
 גשמי ודבקה בו. י שאמר לו ה׳: ופני לא יראו גשמות לג, כג). ה של חברו.
 י ולא יחליפהו באחר. ז יפקפק. ח כלומד: שאין מציאות במציאותו. ם שהכיר
, כהדי מציאותם של שאר הנמצאים.  היטב ויודע: שלא הרי מציאותו של ח
 ואץ ביגיד׳ז אלא שיתוף השם בלבד. ראה (יסוה״ת פרק א, ה״י<. י כלומר:
 הוא השיג את מציאות הבורא כשלימות פחות מעט מזער; מדרגה שהנביאים
 הקודמים והבאים אחריו לא הגיעו אליה. י* ושיעור המקרא כפי ביאורו של
 רבנו ז״ל כך הוא: ״וראית את אחוריי - אתה תכירגי, אבל לא מצד עצמותי
 ואמיתת מציאותי, אלא מצד התגלותי בעולם: עיי פעולותי בטבע ובהנהגת
 העולם; ״ופני לא יראו״ - אולם להכיר את כבודי מצד עצמותי ומציאותי
 ד״אמתית כמו ששאלת - לא תוכל, ״כי אמיתת מציאותי כמו שהיא לא תושג׳
 (םו״נ חיא כא, לז, לח<. יב דאה (הקדמת פרק ״חלק״ ע׳ קלו). יג פחיתות
 שכלית, או פחיתות מוסרית. יי במעלות השכליות והמרות. םו בהן תלויה יתרונם



 שמונה פרקים לרמב״ם ז״ל פ״ז קצז

 אמרו״ על-קןתס ?מה־?ךאו מחןןןתם ומדומיהם: ראויים סם
 ?ס?ךה ?כיןה עליהם ?מ?ה רכנו, עליו ה?לוםב. ןלא !עלם
ם ו י אווןס בו, לא ?ה?ו ו מ  &מןז ענ!ן סדמיוף - ?הם ן
ו חלילה". ןכן א?רו על-אחרים: כיהושע כךנון, על־ס3ד  אלי

 א?ר ז?ךנו. ךזה ענ:ן א?ר גיונו ל?אר ?זה ס?רק.

בי ק עמי ר  פ

 אי א??ר ?ץלד האןס התחלת ענעוי?3זכע כעל מעלה׳
 ולא כעל י חסרון, ?מ1 #אי-א??ר ?ץלד האדם ?3זבע3על
 מלא?י׳ *ךסמלאכות״. א?ל אפ?ר ןאדם ?יולד ?טבע מי?ן•
 למעלה או לחסרון, *והיות פ;?3ת האחת מהן יוסר קלה עליי
ם מןגוי נוסה אל אן  מפןןלה ?;אחךת. וסמ?ל בו: ??ימה 5
ו מעטה - !קל ?ליי  ס*?ש^ולה:ה ע$ם מחו זן, והלחות ב

 של הנביאים בינם לביו עצמם במעלות הנבואה, וכן בעם לשאר בני אדם.
ן לן ל״לל הזקן: שלשים , ם ה י ד י מ ל ם ת י נ ן מ ) ^ ש > ך ל ב ק ״ . ב . ח  » (סכה כ
ם י י ו א ר - ם ה : ושלשה מ ו ־ ראויים שתשרה עליהם" שכינה כמשה רבנ  מהם־
 שתעמוד להם חמה כיהושע בן־נון״. ג שאמת: ״כמשה רבנו-. כלומר: אל תשכח
 להבחין בהבדל שי״ בין דמיון לשוויון. י דמיון קצת, מאיזה צד שהוא.
: ולא קם עוד נביא בישראל כמשה ו י ל ה ע ד י ע ה ם ר ן ת , ה ד ה  ה שוויון גמור, ש
 (דברים לט׳ י). על ההבדל שבין נבואת משה רבנו לנבואת שאר הנביאים,
 דאה (הקדמת פרק •חלק״ היסוד השביעי; יםוה״ת ס״ן, ה׳־ז; מו״ג ח״ב, לה).
 י ונו״א: בטבע האגושי. ז מראשית יצירתו, מלידה, ״ כלומר: אדם כי יולד,
 בטרם היות לו כל גסיון ־ הוא בבחיגת לוה חלק (טבולה רזה בלע״ז),
י אפשר היה לשנות א - ת א  שיכולים לכתוב עליו כל מה שרוצים; שאלמלא ז
 את אפיו ותכונתו. את מדותיו ומנהגיו מטוב לרע ומרע לסוב על ידי הרגל
 והשתדלות, כשם שאי אפשר לשנות על ידי הרגל את טבע האבן שלא תפול
 למסה, ואת טבע השלהבת שלא תעלה למעלה. כלל גדול הוא: דברים שבטבע
 איגם משתנים על ידי השתדלות והרגל. השוה (״ספר המדות״ תרגום שולבוים
 מאמר ב. ס״א עמ׳ 16). ס מוכשר, מוכן בנטיה טבעית (דיססוזיציה בלע״0.
י תורת הרפואה של הראשוגים, פ ל - ה נ ת ו מ  י הוא אופיו הטבעי של האדם ה
 עוד מימות חיםוקרט היווני - מעירוב ארבע הליחות שבו, כמו שביארנו כבר
ו של אדם פ ו ג - ם י ה ל  למעלה >פ״ד עמ׳ קםו. עיי״ש). •» .הרכבתי - אומר א
ה ר מ ב - ם ו ח ה ה השחורה, ו ר מ ב - ש ב ו י  מלח ויובש, וחום וקור... שמתי משמ ה



ל פ״ח  קצה שמונה סדקים לרמב״ם ד

 לגלם״ ולזצרי, ולה?ין הענבים יוסר מנעל לחה ל?ןהג רב־הלחות
 ננ*ח. א?ל אם יונח האיש ההוא המו?ן ?מזגו אל זאת המעלה
 מ?לתי למד ?לל, ןלא לעורר כחו$יוי-ישאר ס?ל" ?לי ם5ק.
, רב־הלחות-!דע ן:?ין,  ןכן ?שללןלדו ולגינוי זה העב ס9בעז
ח ?קשי.ןעל-זה המין ?ע?מו° למצא איש ?מזג לבו יותר  א?ל
 חם׳ ממה־שצריך - יהלה גבור, ךצוני לומר: מו?ן לגבורה. אם
 ללןןדוהו הגבורה - לחלה גבור 5?ללזךה ?לי סהקי*. ואתר, מזג
י ממה־שצריך ןהוא מו?ן לצד ס^ךןו והפסד, י ר  לבו יותר ק
־ י ־־ןק?לם ןלסךה. ואם למן בו הגבורה י  ו?שלל$דוהו ןלךגילוהויג
ו ה ו ל י ג ך ! ?  לא לשוב״י *בור רק ?קשי גדול, א?ל לשוב ?

. ז ס  ?לי סהק
ת א?ר לשקרן ו נ  ןאמןם באךתי לף זה, שלא סחשב הטעו
ט האדם י ז - אמתיותיי׳. >יי !תשבו ?מולד  ?סם ם?מי סכו?ביםי
 לשימהו נעל מעלה, או בעל סםרין« ושהאיש מ?ךח על־סמעשים
. אןלןם אני יודע, ?סן?ר סמסכם עליו מתוךסנו״ א י כ ?ס?רס  הסם
ת ו ל ^ פ י האמת: ? כ  ומפילוסופי לון״, ?מו שאןןתוהו טענות
ו ?סן, ןלא ת ו ם א י ר ? ו אין מ ת ל ו ר ו ם ן ן ן ל ם ? ן א  ה

 הצהובה, והלח - בדם, והקור - במרה הלבנה, הפלגמח לאגרות האחים
). K ללמוד. ב ולשמור בזכרונו את למודו. ג שגברה  הצרוסים״ ח״א, איגרת ט,
א םלגמטי ואדיש. ד ולא ישתדל לקנות דעת. ו ה ו - ה מ ג ל ס  בו המרה הלבנה, ה
 ח בער לא ידע. ו ויסבירו, ילמדו אותו ביגה. ז גם הטבע וערל המוח מרוב
 הליחות שבו. ח אמנם. ט ועל דרך זה ; ובדיוק כך. י שגברה בו המרה
ג כשגברה  האדומה. יא מפאת היות לו ההכנה הטבעית לכך מראשית יצירתו. י
י אם אומנו ומחנכו  בו ליחות הפלגמה. מ לפחדנות, להרתע מפני כל. י
ג סי להיות. n למרות ההכגה הטבעית  ירגילהו למעשי גבורה, להיות עשוי לבלי חו
ע את ב ק י ההרגל געשה ״טבע שגי״, והוא המכריע ו כ - , ד ח פ  שלו למורך ו
 האופי. יז חאיצטגניגיס, האסטרולוגים. יח שלא תחשוב הבליהם ומשוגותיהס
 לדברים שיש בהם ממש. ים לידתו. כלומר: שמזל השעה שבה נולד האדם
 הוא הגורס. ה הטובים והרעים שהוא עושה במשך ימי חייו. כ* בעל כדחו,
ץ הדבר תלוי בו. מ ראה אץ בידו לשנות זאת ־־ כי א ; ו י  בארסן פטל
; מ״ג, ס׳ א״ג־ז<. א  (״מורה נבוכים״ ח״ג, ין). כג (״ספר המדות״ מאמר ב, פ

י כמו שהוכיחו את אמיתתן בראיות נאמנות.  נ



 שמונה פרקים לרמב״ם ז״ל פ״ח

 מגיא א1תו״-זולת ע?מ1־־?לל, ?!מהו לצד מעלה, א1 לנד
ם ל?ד, ?מ1 ?כאךנו: י ^  חןזרון-אלא-אם-כף תהלה ל1 ס?נת ה
 ?!קל מ עןלן, א1 י?כד* א?ל ?•תס!!ל"א1 יהלה״ב1 {?לןעי-

ה 7יאדם ן[?רח ?ל־פ^ל1רןיו-!ד.יו ?מלות ה ??ל׳ ואלי #  אין !
 מצו1תח התוךה ןאזהרז־תיהי והלה סכל ?קר ןמור, אחר ?אין
. ןכן הלה מתסלב ?טול הלמוד״  כסירה לאדם ?מה־?!ע?הי
. ?לה ?ל־זה הכל  וההתלכדות״, ןלמוד ?ל-?ןלא?ת־מ5??תי
 ולכטלה, אסר ?האןם אי־אפ?ר ל1 ?לל ־־ מפני סגוךם ה3?רים
 אותו מחוץ זולתו/ למי דעת הא1?לרים זה - ?לא !??ה ס&על
 ספלויני, ומ?לי ?!דע סח?מה ספלונית, ן?לא תהלה ל1 סמדה
 ספטנית. ןהלה הגמול ןה&נש גם־כן עול גמור: הן מ^נו
. ?זה ?מע1ן ?הרג ב י ו  קןסנו לקןתנוי", סן מס?ם־לת?רך לנ
 לךאוכן - אסר ?זה מ?ךח ?!סרג, ןןה מ?ךח ?!הרג ־־ למה
 נעןש ??לעון? ןאיך יתכן גם־כן עליו לת?רןי, צדיק ול?ר הוא,

 » אץ גורם חיצוני שיביאהו לידי כך. באיגרת התשובה לקהלת מרשי״
, כ0 כותב רבנו בזה הלשון: ״יודע אני  ליא (״אגרות הרמב״ם״ קובץ ב׳ עמ
 שאפשר שתמצאו דברי יחידים מחכמי האמת, רבותינו ע״ה, בתלמוד ובמדרשות
 (כגון: שבת קנו:), שדבריהם מראים שבעת תולדתו של אדם גרמו הכוכבים
ל יקשה זה בעיגיכם. שאץ ראוי לאדם להניח דברים של דעת א - ך כ  כך ו
 שכבר גתאמתו הראיות בהן ויתלה בדברי יחיד מן החכמים, ע״ה, שאפשר
; או שיש באותם הדברים רמז׳ או אמרם ה ע  שנתעלם ממנו דבר באותה ש
י העינים כ - ו י ר ח  לפי שעה ומעשה שהיה. ולעולם אל ישליך אדם דעתו א
 הם לפנים ולא לאחורי. ב כלומר: רק זה לבד: שהוא ״נולד בסבע מוכן
 למעלה, או לחסרון״, ולא יותר. נ שיהא מוכרח לעש1ת, או לעשות כך וכך.
 ל או שלא לעשות ולא לעשות כך וכך. ה רמ׳׳ח מצוות עשה. ו שם״ה מצוות
 לא-תעשה. ז והוא מוכרח על כל מעשיו. ח ללמד את אחרים. 0 ללמוד
; או  מעצמו, או מאחרים. י אומנות או אמנות. יא שיענוש איש את רעהו
ת׳ מ״ג ע׳  שהחברה תענוש את העובר על אחת מחקותיה. השוה (,ספר המדו
: ״אילו היה האל ח ״  32״33 תרגום שולבוים). יכ ואלה דברי רבנו (ה״ת פ״ה, ה
 גוזר על האדם להיות צדיק או רשע; או אילו היה שם דבר שמושך את
די  האדם בעיקר תולדתו לדרך מן הדרכים... - היאך היה מצוה לנו על י
 הנביאים: עשה כך! ואל תעשה כך!... ומה מקום היה לכל התורה כולה ז
ט כל פ ו ש ה ן ואיזה משפט נפרע מן הרשע, או משלם שכר לצדיק -  ובאיזה די

! ?  הארץ לא יעשה משפט״



ל ס״ח  ד שמונה פרקים לרמב״ם ד

 ?לעני?הועל &על ?אי-א??ר ל1 ?לא לע?הו* וא9לו ה?סדל
 ?לא לעשהו לא הלה לט־ל״? והיו ?מלות גם״כן סח;נ1ת ?לן
 עד םו?ן: מ?נ1ת ?תים, ןכנום סממון, ןלבלם ?עת ןזפחד, וזולתם
 &ךסד1מים לסם - ?י א?ר (גזר ?•הלה, אי־א??ר מ?לתי
ו י ש ן ך מ ס ב ן ל ? ? $ ר ו?ג$ד ס מו ר ג ק  ןזי1ת?־־ןזה ?לו־ ?
ז לו1?רן ״ על ס?ם- ר ^ ל ! ו י ה ך ו ת ת ס מ ו ת ח ו ט י ר ח ! 

, חלילה לו הל«5נו• י ל ו  ?ע
ם ד א ת 0 1 ל ע פ ן ם>$ק ב1, ? י ר א ? ת א מ א ה , ם ן $  א
- ה צ ך ! ןאם לא ל ה ? ע ! ־ ה ? ך : אם ל ז ו ית ל רי ן מםו ל ? 
י ג פ מ ו ־ ־ ־ ו י ל ו ע ה ס י ר ? ! ח ? ר ? י ה ת ל ? , מ ה ? ע  לא !
. אמר: ךאה נסתי לפניןז סיו־ם את״ססלים תו ו ו י לצ  זה ראו
 ואת״הטוב, את־ס?ךכה ואת-הקללה-ו?תרת נסלים (דברים ל,
 טו-יט), ן?ם ס?ךדרה לנו ?הם. וחלב העןש למי ?לןןךה״ו
 ןסגמול למי ?!ע^ד: אם ת??ןעום! ואס לא תשמעו׳. ןדו!ב סלמוד
 ןהההלמדות: ולמןתם &תם את־?ני?ם (שם יא, יט) ולסןסם
.*  אתם ושמךתם לעשתם(שם ה, א), ן?ל־מה־?בא ?למוד סמןוות,

 » אדרבה, אם בני אדם מוכרחים במעשיהם ״היה ראוי הגמול למאמץ
 ולכופר יחד, מפני שכל אחד עשה מה שצוה לו לעשותו. כמו שאם שכד אחד
 שני אומנין: אחד לבנות והשני להרוס - חייב לתת שכר לשניהם, על ההריסה
/ סרק ד). ג שהשכל הבריא  כמו על הבניה״ (״האמונות והדעות״ מאמר ד
 יכחישהו. ג נגד כל מה שאגו מרגישים בחמשת חושינו. שהרי כל אחד חש
 ומרגיש שבו בעצמו תלויות תנועותיו ומנוחותיו: כשהוא רוצה - הוא מדבר,
 וכשהוא רוצה - הוא שותק; ברצותו - הוא לוקח, וברצותו הוא גותן. ואלה
 דברי רב סעדיה גאון: ״הבורא אץ לו שום הנהגה במעשי בני אדם, ואיגו
 מכריחם לא לעבודה ולא למרי. ויש לי על זה ראיות מדרך המוחש ומדרך
 השכל, וממה שבכתוב ושבקבלה (״האמוגות והדעות״, שם). והוא הולך ומבאר
 שם הוכחותיו וראיותיו. ד שהדי היא אמרה בפירוש: החיים והמות גתתי
 ל&גיך... ובחרת בחיים (דברים ל, יט). ח כלומד: ליחס לו מעשי עוול
 ולחםא עליו דברים אשר לא כן. ו בעוות הדין, שהוא מעגיש את ״הרשע״
 על לא און בכפו, מאחר שהוא מוכרח במעשיו. ז לאדם עצמו. ח ולא ישמע.
; מו״ג ח״ג, יז דעת ה׳). 0 אז הברכה. ד ־ , ג  השוה (הלכות תשובה פ״ה, ה
 • אז הקללה. ראה (דברים יא, כז־כח). יא הואיל ועשייתן, או אי־עשייתן:

 הציות והמרי בידי האדם הם ללא כל הכרח חיצוגי.



ל ס׳׳ח  שמונה סדקים לרמב״ם ד

" ?לן, ?מו ?כתוב כתורה: כי ת ו נ ? ס כן ס ־ ם־ ב ן ל ח  ן
ך ולא ס?ים ןמים ?כיסןז3 מ * ו?^יס מעקה ל ן ה 3לת ס נ ?  ה
 (דברים כב,ח)> ?ךלמות במלחמה' (שם כ,ה־ז)« כמה ל?כבי!
 (שמות כב, יז)> לא למגל רחלס וך?ב (דברים כד, ו), ןהךכה

.  כתורה ובןכיאים מזה העןלן, ךצמי לו־מר: סה?נותח
 אכל מה־?3מצא לס?מים, עליהם ה?לום, והוא אןלךם:
 ״ספל כידי ?מלם חוץ מיראת ?םלםי׳י-סיא גם״כן אמת, ןנ1מה
. אלא ?סובה ?עמים לןזעו ב1 ?גי אןם ז ו נ ד פה-?ז?ו נ  ל
 ן!ח?בו קןת פןלות האןם ס?אות ל?תיךת1", ?הוא ן(?ךת
 עליהם״: ?זווג פלמי, או ןזיו־ת ס$מ1ן ?לדוי-ןזה כלתי אמת.

 » שעל בן־אדס הדואנ לעתידו לעשותן להיות לו לעזר, ולתרים בפני
 הסורענות־־כי על כן אין ״גדרה קדומה״ קיימת שיאמר האדם: מה יועילו
ד הגזירה והגורל העוור ז ב וסופו של  כל אלה, הרי אין עצה ואץ תבוגה ע
 הסםוק: ״כי יפול הנופל ממנו״ ואלמלי היתה קיימת ״גזירה קדומה״ - מת
/ ו ל ל י  תועיל הכנה זו של עשיית המעקה ז ג מוסב על ״מי נסע כרם ולא ח
 ועל ״אשר ארש אשד, ולא לקחה״. ואם גגזר עליו ״בגזירה קדומה״ שאץ
ה יועיל לו מ - ו ת ש ו ר  לשנותה שהוא לא יחלל כרמו, או שלא יקת את א
 שובו מן המערכה, הלא יקדמנו המות גם בשבתו בביתו; ואם לא גגזרה עליו
א ישוב בשלום לביתו גס משדה קטל, ולמה כל ההכנות ל ה - ה ר י ז  אותה ג
א בעל כדחך אתה אומר. שאץ ״גדרה קדומה״ קיימת בעולם. ל א -  הללו ו
 ד מוסב על ״אם חבול תחבול שלמת דעך, עד בוא השמש תשיבגו לו״,
, המוקדמת איגד• שוללת את  n כל זה מוכיח שאין גזירה קדומה; וכי ידיעת ה

 רצון האדם החפשי, ואינה מוציאה את ״האפשר״ מגדר האפשרות, כלומד:
י נ פ מ - ו נ ש ע  אפשר שירצה האדם ויעשה את הדבר, ואפשר שלא ירצה ולא י
 שהבחירה והברירה ביד האדם והוא מכין בידי עצמו את גורלו ומצבו בחיים.
 וזה לשון רבנו גמו״נ ח״ג, כ<: ״וכן כל התורה, והצווי והאיסור חוזר לזה
: כי ידיעת הבורא במה שעתיד להיות לא תוציא האפשר א ו ה ו - ר ק י ע  ה
; וכן  ההוא מטבעו״. על הבחירה החפשית, ראה (הלכות תשובה פרקים: ה״ו
; נדה cm: ״כל הבא על האדם ביד : ג  מו״ג חלק ג, יטיכא<. י (ברכות ל
 הקב״ה הוא, כגון: ארוך, קצר, עני, עשיר, חכם, שוטה, לבן, שחור - הכל
א; אבל צדיק ורשע איגו בא על ידי שמים. את זה מסר  בידי שמים הו
 בידו של אדם ונתן לפניו שני דרכים והוא יבחר לו יראת שמים• (דש״י,
 ברכות שם). ז כי מעשיו השובים והרעים של האדם ברשותו הם. ח שהם
 באים באמת בבחירתו וברצונו. ס והם חושבים שנעשו על סי גזירה וגגד
 רצונם. י כמו שמצינו ״ארבעים יום קודם יצירת הוולד בת קול יוצאת
; בית פלוני לפלוני; שדה פלוני לפלוני״ (סוסה ב.).  ואומרת: בת פלוני לפלוני



ל פ״ח  רב שמונה פרקים לרמב״ם ד

 כי זאת הא?ה אשר לקחה 3?תבה וקדושין ןהיא ?שךה ל1
-והשם־לת?רך לא יגזר  ולקחה לו לפרלה ו.ר?לה, והיא מצוהא
 בעשלת המצוה. ואם להא בנשואין אסור, היא עכךה - ןםשם
. ןכן זה אקר ןזל ן!מון פלוני, או  לא לגזר בעש!ת העירה י
ם א - ר ק ? ג אותו ןכסש בו ןנ?כע עליו ?  גנבו ממנו, או הונה
1 ל;ד1, ו?!$א 1 מ  גאמר, ?השם־לתברך גזר על־זה ש!גיע זה ס?
. אכל צל ר גזר בעכןה? ןאין הענלן כן י ב כ - ר ח א ד זה ה » 
 ?ן^לות האדם ?םורות לו ותלויות ככתיךתו - ?לון ?לא ס?ןק
 ל5?או המצוות ןהעכרות. כי ?בר כאךנו בפרק ד״שני: שמןיוות
 מתורה ואזהרותיה הן ב?עלות א?ר לאןם ?הן כחיךה ?!?נשם,
 איי #לא !?שם. ובזה החלק סךןזנסש״ ת?צא לךאת שמים,
ל נמ?ךה ל?חירת האדם י, ?מו?כארנו. ? א - ם ל מ  ואיןה כידי ?
 אם־כן מהו אמרם: ,הכל כידי ?מלם״? אןלןם לךצו בו הענלנים
 הט?עלים, אשר אין ?חיךה לאדם ?הם, ?גון: כהיותו אלך, או

 » המצוה הראשונה שבתורה: פרו ורבו (ברא, א, כח<. כ שהדי ״הכל
, שנשתבשה מן המלה ה כ בד לג:). ג ונו״א: ה  בידי שמים חוץ מיראת שמים״ (
: ״ארבעים יום קודם יצירת הולד״ ל ד  ״הונה״ (תזין). ד ומה שנוגע לדברי ח
 וכו, - אומר הגאון יעב״ץ בהגהותיו: ״ואין בכל גזירה מוחלטת (דבר מוחלט)
 ולא ביטול ושנוי רצון, אלא הוא כעין היעודים הטובים והרעים שבתורה:
 ״אם בחוקותי תלכו וגתתי גשמיכם״ וגו/ שאם יקיימו התורה, יתקיים היעוד
ב; ואם לא, יקויים הפכו - הרי שהגזירה תלויה בבחירת האדם״. ורבגו  הטו
 בתשובתו לעובדיה חגר (קובץ ״אגרות הרמב״ם״ חלק א׳ עמ׳ 34) מפרש את
 המאמר התלמודי הזה לענין גמול ועוגש: ״שאם זה האיש, או זאת האשה
ה; ג יפה ומשובח - הקב״ה מזווגן זה לז ו  עשו מצוה שראוי ליתן שכרם דו
 וכן אם ראוי ליםרע מהם בזיווג שתהיה בו קטטה ומלתמה - תמיד מזווגן.
 אולם בטרם שרבגו מפרש לו את המאמר, הוא כותב: ״... וכי יש בעולם
 בעל דעת יסתפק לו דבר זה אחר מה שכתוב בתורה ז - אלא כך ראוי למי
ר ק י ע - ה ר ו ת  שמבין ולבו נבון להבין דרך האמת: שעושים עגיז זה המפורש ב
ל חולק על  ויסוד; וכשימצא םםוק מדברי הנביאים, או דבר מדברי רבותינו ד
 עיקר זד, וסותר אותו - ידרוש ויבקש בעין לבו עד שיבין דברי הנביא, או
; ב  החכם. אס נמצא דבריהם מכוונים בענין המפורש בתורה - הרי מה טו
: דברי הנביא הזה, או דברי חכם זה, איני יודע אותם; ר מ א י - ן א  ואס ל
 דברים שבגו הם ואינם על פשוטיהס״. n כת המתעורר. ו ולרצונו. אמנם, כח
 המתעורר הוא חלק גפשי השייך לגםש החיוגית המשותפת לכל חי, שהרי גש



ל ס״ח רג  שמונה פרקים לרמב״ם ד

, או זכותוג  קצר, או ךדת המטר, או ?צירה", או הפסד האוירי
 וכיוצא ?הם &?ל־מה־??עולס-זולת ו1נועת האדם י ומנותתו״.
 ןאןלןם זה העןלן א?ר כארי חכמים, ?המןוות ןהעכרות
ו ןזה כ ? ן ן נ - ם ן א  איןן כידי ?מלם ולא כךצונו, אכל כךצון ה
 אחר ד?רי לךןןלהו, עליו לזשלום, ןהוא א?לרו: מ9י עליון לא
 תצא חךעות ןןזטוב (איכה ג, לח). ?״הרעות״-הם: סמעשים
 הרעים, ן,סטובי׳-סם: סמע?ים הטוכים. ואמר: ?ה?ם״לת?רך
• ןאסר ?העןלן כן - ב 1 1 ט  אינו גוזר על־ןזאןם 3?*י*ת רע׳ א
 ראוי לאדם להתאונן ןל?כות על מה-?ע?ה מן החטאים ןהעכרות,
 אסר ?פ?ע כרצוני ואמר: סה־לתאונןי אןם סי, ?כר על־
 חטאיו 1 (שם׳ לט)״ ואםר־כןי ?ב ואמר: ?ךפואות ןה סחלי
 ?לדינו. כי קמו ?פשענו כ?חיךסנו ־ כן לנו לשוב ממעשינו
 הרעים« ואמר אסר־כןי: נחפ?ה דרכינו ונסקוךה" ןןשו?ה עד

 ה/ נשא ל?כנו אל־כפלם, אל־אל בשן1לם (שם, מ־מא).

 א?ל סמא?1ר סןןפךןם אןל ?ני אדם, וגם ל$צאו ממנו
 ?ד?רי סח?מים ו?ד?רי סןכיאים גם־כן, ןהוא: ?ל?יכת האןם
א מאמר הו ״- צו סן  ןקימתו, ן?ל-תנועוסיו כךצון ה?ם־לת?רןז ו
 אמתי על-*די אחד, והיא: ?מי ?ה?ליך אכן על־האףר ןלךןה
 למטה, ?אמךנו ?ה: ?כךצון ה?ם־לת?רןי לךדה ,למטהי/ןהוא

ן; אבל בעוד שהרצון שלהן הוא טבעי ונמשך אחדי  לבהמח ולחיה יש רצו
ת ו של השכל המעשי והוא חפשי ס ק ח  טבעיותו, עומד רצון האדם תחת ה
: הכת המתעורר מורד א  בבחירתו ואחראי על כל מעשיו. ובשעה שהרצון, ד
ז הוא נמשל כבהמה, א - ו ב  במנהיגו: הכח השכלי והוא הולך בשרירות ל
 הנמשכת אחרי יצריה הטבעיים של נפשה הבהמית. » עצירת השמים מהוריד
 טל ומטר. ב קלקול האויר ושתיתותו הגורם לחליים רעים. ג צחותו, היותו זך
 ומבריא. ד כשהוא מתעתד לעשות דבר. ת כשהוא מוגע עצמו מעשותו. ו על
 מי ועל מה יהא האדם קובל ומתאוגן ז ז על עצמו שקלקל דרכיו, ובגלל זד•
 חיבל את מעשיו וקיפח את אשרו. ח להכיר את הקלקלה והמעוות שגרמגו,
ן אדם נוקף אצבעו מלמטה, י א  ונשתדל לתקן אותם. ס כמאמרם (חולין ז:): .
עו (תהלים , מצעדי גבר כו  אלא אס כן מכרידן עליו מלמעלה״ שנאמד: מה
, מצעדי גבר, ואדם מד. יבין דרכו (משלי כ, כד). י במובן ידוע.  לן, כג); מה



ל פ״ח  רד שמונה סדקים לרמב״ם ד

; ר?זב  מאמר אמתי: ?ה?ם־לת?רך ך?ה״ ?תהלה הארץ ?לה כמי
 ומפני זה ??ל־עת ?!?ליכו חלק ממנה למעלה, לתנועעו אל
. ןכן ?ל־סלק מסלקי האש מתנועע למעלה ?רצון ?קדם  סמךכזג
 להיות מתנועע למעלה. לא ?ס?ם־ית?רך ךןה ?עת ?התנועע
 זה ססלק מךהאךץ, ?לתנועע ל?:טה. ו?זה חולקים ס?5ד?ריםי.
ה תמיד.  הי ?מעתי אוןלרים: ?הרצון ??ל־ד?ר עת אסר עת
 ולא כן נאמין אןחנו. אך הרצון הלה ???ת למי ?ראשית,
 ?למ?כו הדברים ?לם על־ט?ןם תמיד, ?מו ?אמר: מה-?הלה
 הוא ?יסלה, ומה־?נע?ה הוא ?!ע?ה, ואין ?ל־סןש םסת
 ה?מש (קהלת א, ט). ומפני זה הצךכו סס?מים לומר: כי ?ל״

 « בשעת יצירת העולם. ב בנקודה האמצעית שבגלגל הרקיע, כלומר:
י השיטה הגיאוצנטרית, ״מרכזיות־הארץ״ ששלטה אז פ ל - ם ל ו ע  במרכזו של ה
 בעולם המדעי, עד בוא קוסרגיקום >73־1403 לחב״ש<, אבי השיטה ההליוצנטרית,
ש הוא מרכז העולם. ג שהם גמשכים ושואפים לשוב אל מקור מ ש ה - ה י פ ל  ש
 מוצאם, אל הארץ שממגה לוקחו. ראה (הל, יסוה״ת ס״ג, דרי; ס״ד, ה״ב<.
ם״-שם לכת  י כבר הזכרנו פירושו של שמואל אבן תיבון, והוא: ״המדברי
 מן המתחכמים בלא חכמה. וגוזרים ענינים במציאות לא לפי השכל ולא לפי
י אם לפי דמיוגם, וגקראת חכמתם: ״חכמתיהדברים׳״, כלומר: כ - ם י ש ו ח  ה
 שאין חכמתם חכמה שכלית, כי אם רבות דברים שאין בהם ממש״. וכבר הזכרנו
ת המעתוזילה, והשגיח - כ - ת ח א  למעלה >עמ, קפט) שהיו בהם שתי כתות: ה
 כת האשעריה. וזאת האחרוגה - היא, שהאמיגה בגזירה קדומה ובשלילת הרצון
 החפשי של האדם המוכרח במעשיו ובכל עלילותיו. ובז ביטלה גם את חוק
 הםבתיות (קוזאליטעט בלע״ז<, כמבואר בסמוך. ח רצון רציף, תמידי ללא הפסק,
* ד ח : רצונו של הבורא מתגלה בכל זמן ועת, ובכל רגע ורגע הוא מ א  ד
מעשה בראשית״ ובריאות חדשות באוסן שאין סבות ואין מסובבים אין עילות /  ׳

א כל תופעה ותופעה המתגלית לגגד עינינו, היא בריאה ל א - , ת ו ל ו ל  ואין ע
, אותה ברגע זה. למשל: כשאדם יושב ומניע את העט  חדשה, אשר יברא ה
 על הגליון שלפניו וכותב, אז אנו רואים בעינינו שתי תנועות: תנועת היד
 ותנועת העט. האחרונה גגרמת - לפי ידיעתנו - על ידי הראשונה שהיא סבתה,
 וסבת שתיהן, הוא האדם הכותב בכח רצונו המעודד אותו לכתיבה. אולם לדעת
 ״המדברים׳ אינו כן, אלא מקרים בודדים הם, מקדים חדשים שברא הבורא
,  ברגע זה באדם, ביד ובעט, ואין לאחד השפעה כלשהי על השני. רק ה
 המנהג את עולמו, הנהיג שתחובר תנועת היד לתנועת העט ונראית לעין,
 כאילו יש השפעה לאחת על השניה, אבל באמת לא כן הוא. ״דעתם היא:
, מקרים: הרצון, היכולת, תנועת היד,  כי בהניע זה הקולמוס ברא השם ד

 ותנועת העט. ואין מקרה מהם סבה לאחר״ (מו״נ ח״א, עג<.



ל פ״ח רה  שמונה פרקים לרמב״ם ד

 סמו?תים״ היוצאים חוץ למכע א?ר ןזיו, וגם א?ר עתידים
ם ?!דם ?הם הרצון ???ת ל ? - ב ו ת ?  להיות מא?ר לעד ?סם ס
 למי לראשית, ןהו?ם בס2ע סן?רים אז ?לתסדש ?הם מה־
. ןכא?ר לתתדש הד?ר ?עת ס&ךך לת?בו ןןרואיםבו  ?לתםדשי

 ?עתה נתסדש - ןאין סן?ר 5[״
,  ו??ר הךתיבו ?זה העןלן סךבה ?מןרש קהלת וזולתוג
. ןתמ?אם, עליסם ׳ י  ומאןןךם ?זה העןלן: ,עולם ?מןהגו נוהג,
 ס?לום, תמיד ??ל־ד?ריןןם בוךחים מסת הרצוף ?ד?ר אחר
 ד?ר, ו?עת אסר עתי. ןעל־זה הצד !אמר ?אןם ??:קום ולשב:
ם ולשב, רוצה לומר: ?הושם ?מ?עו  ??ךצון סשם״לת?רן ק
 ?תחלת ?ראתו ?;קום ן!?ב כ?סיךתו> לא ?הוא רו$ה עתה
 ?עת קומו ?:קום, או ?לא לקום; ?מו ?לא רוצה עתה ?ןמילת
ה ן ך  0א?ן ס&ת ?ת&ל. ו?לל סד?ר ?נאמין בו, הוא: ?י ?מו ?
­  ס?ם־לת?רןי ?להלה האדם נצב״הקומה, ךסב סחזה, בעל א??עות י
 כן ךןה ?לתנועע ולנוס מעצמו, ן!ע?ה ?עלות ??סירתו: אין
 &?ריס לו עליהם", ולא מוג? מוהם0, ?מו ?!תבאר בתורה האמתית,
 המבאךת !ה העןלן ?א?לךה: סן האןם הלה ?אהד ממנו לדעת

 * הנסים והנפלאות. ב כמאמרם: ״תנאי התנה הקב״ה עם הים שיהיה
, אלעזר: לא עם הים בלבד התנה הקב״ה, אלא  נקרע לפני ישראל... אמד ר
 עם כל מה שנברא בששת ימי בראשית״ (בראשית רבה פ״ד•). ג וכן (אבות
 ס״ה, מ״0: ״עשרה דברים נבראו בערב שבת בין השמשות: פי הארץ, פי
 הבאר״ וכר. ומפרש שם ד״רמב׳ים: ״בתחילת עשיית הדברים שם בטבעם
 שיעשה בהם כל מה שיעשה: בין שהדבר שכיח הרבה - והוא הדבר הטבעי,
 ובין שאינו שכיח ־־ והוא המופת. לפיכך אמרו: שביום הששי שם בטבע הארץ
 שתשקיע את קרח ועדתו, ולבאר - שתוציא מים, וכן השאר״. י לפי דרכי
 הטבע מאז שגבדא העולם. (ע״ז נד:<: ״הרי שגזל סאה של חטים והלך וזרעה
 בקרקע - דין הוא שלא תצמח; אלא עולם כמנהגו גוהג והולך (שאין דרכו של
 הקב״ה לשנות מעשה בראשית) - ושוטים שקלקלו עתידים ליתן את הדין״. ח של
 הבורא. ו כדעת ה״מדברים״ ־־ אלא הטביע ביצוריו את דרכם וטבעם בתחילת
 יצירתם, שלפיהם הם נוהגים כל ימי עולם. וכן (מו״נ ח״ב׳ ל<: ״כי נאמין, שזאת
 המציאות קיימת לנצח לפי הטבע שרצה הש״י, ושלא תשתנה - חוץ מסרטים

א ייימווזח ל  בדרך המוסת״. ז כדעת אותם ה״מדברים״. n לעשותם. ם מ
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 טוב ורע(בראשית ג, כב). ו?בר כאר התרגום ?הדוש, ?הרצון״
ו לדעת טוב ורע״-רוצה לייסר: ?הוא הלה אחד נ 9 מ  בו: ״
ב ?ל?תתף עמו  בעולם, ךצוןי לומר: מין ?אין כמוהו מין אחר
ע ד ו ! ש ? ! מ ו ו מ צ ע מ  ?זה העדן א?ר גמצא בו, והוא: ?
, ןאין מונע לו ה צ ך ל ם ? ח ה מ ז י ה א ? ע ! ע ן ר ה ב ן ו ט  ם
 מסם; ןאחר ?הוא כן, א??ר ?ל?5ח לדו ןלקח מזה ןאכל

 וחי לעולם (שם).
 ןאסר ?לסחלב י זה כמןייאות האןם, רצוני לומר: ?!עשה
 כ?חיךתו פ^לות סטוב והרע כא?ר לךצה, אם־כן לתס!בה ללןודו
 דךכי סטוב והרע; ן?ןצן!ד.וז ןלזהירהו״ ו!עני?הוס ולגןןןהוי-
 ילוןלה כל־זה י?רי". ןכן ראוי לו להך*יל ע?מו בפעלות הטובות,
 עד ?לודו לו המעלות* ןלתרסק מךספעלות הרעות, עד ?למורו
. ןלא יאמר ?ל׳ן ?ען!ן ב  מ?נו הפחיתיות, א?ר סן נןןןאות אתוי
י ?ל־עןלן אפ?ר לס?תנות כלת כ -  ?איןן לכולות להשתנות ע
 הטוב אל הרע ומךהרע אל הטוב, ןסצל ??חיךתרי. ומפגי זה

 העןלן זכךבר ?ל־מה-שזכךנו מעןלן המצוות ןהעכרות.
 ןסגה 3?אר עלינו לבאר ךןר אחד מזה הע?לן, והוא: ?לש
׳ ?סשם־?ס?רך לגזר ?מרי י; ז י _יח?בו ?וזם ?ני האדםט  מפסוקים פ

 » שהכוונה בו. ב כי יצורי מעלה, המלאכים, הם מוכרחים לעשות רק
 שוב ואין אצלם מלחמת יצרים; ובעלי החיים זולת האדם׳ לאו בני דעה הם
 להבחין בין טוב לרע. ג ואין מעכב בידו. וזה לשון התרגום: הא אדם הוד,
 יחידי בעלמא, מ*ה (מעצמו) למידע טב וביש*. המלה ״ממנו״ נמשכת, לפי״ז,
 למטה ומחוברת למלה ״לדעת״, בניגוד לפסקי הטעמים; שהרי מלה ״ממנו״
 מוטעמת בטעם מפסיק: בזקף קטן. ד מאחר שכך הוא בטבע של אדם. ח מן
 ההכרח הוא. י למעז ידע מאום ברע ובחור בטוב. ז ולצוותו על מצוות
 עשה. ח על מצוות לא תעשה. 0 על מריו. י על ציותו ומשמעתו.
 יא בין בגמול ובץ בעונש - שהרי כל מה שגעשה על ידו, בבחירתו ורצונו
ב שכבר דבקו בו ע״י הרגלים רעים. ע שכבר היו לו לטבע  החסשי געשה. י
, 03 : -המעגל  שגי. יד ולא כדעת אריסטו האומר (״ספר המדות״ מ״ג, ס״ז ע
 לא יחדל מהיות מעול גם לכשירצה, כמו שלא ישוב להיות בריא מי שכבר
 חלה הליו מתוך פריצות בהנאות, מבלתי שמעו לעצת הרופאים״. *• שבכתבי
 הקודש. סז שבגי אדם סבורים ללמוד מתוכם. ת שאם מרה האדם במצוות
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ו״-זה ?קר, ו?ריכים אני לןאךם,  •ו?ה?ם־ית?חי !?ריס עלי
 כי הוכה מ?ני קגאןם התכל?לוג {הם. והוזה8 מה״?{אמר
 לא?ךהם: וע?דום וענו אתם אך3ע מאות ?ןה (בראשית טו, יג),
- ם ה ך ב  אמרו: ״הלא תראה ?גזר על־המ?ר?ים ?!תמםו זרע א
 ןלמה ענשם, ןןלא ?ה?רחי, ?גזרת ה?ם־?ת?רך ?תעלה ד.?תע?דו
 ?הם, ?מו ?גזר ??יוזם ז n ןהתשו?ה לאלו: ?זה ןזענ:ן דומה
 ?אלו אמר ה?ם-?ת?רןז: ?הנולדים ?עתיד להיה מל״ם מורד,
ןןה אמי1יז. ןלא מפני זה המאמר״ התח!במ -  ןעוכד, וחסיד, וךעי
ק על־?ל ד  פלו$י הרע להיות רע, ןלא פלוני הצדיק להיות צ
 ?נים'. א?ל ?ל־מי ?לךצה מסם להיות רע-?הלה ב?חיךתו;
 ןאלו הלה רוצה להיות צדיק-הלה :כול, ואין מונע לוי". ןכן
 ?ל־צדיק וצדיק אלו הלה רוצה להיות רע, לא הלה מונע לו
 *זה. כי הך?ךם ?אמר סקדוש־?רוך־הוא, לא אמרם על-איש
׳ ג  לדועיי, עד ?•אמר: .??ר נגזר עליו״, ןא?זןם ?או סן?רים ל??לי
 ץנ?אר ?ל-איש ואיש ?בחירתו יי ?עקר לצירתו״י. ןכן ?ל־איע
 ואיש מן־סמצרזים א?ר חמסו ןענו אותם, הלה כ?חירתו ?לא
ז ?!ח?*סם. ס  לחממם אלו 9:ד< רוןה, כי לא נןזר על-ןזאיש כ?רט

א אשמתו היא, אלא גדרה קדומה היא, גזירה ל - א ט ח  התורה ואזהרותיה ו
/ * במדיו זה, והוא עושה  מן השמים שהוא ימרה ויחטא, כי כן דצה ה
. ב באו במבוכה ם ד דצוגו. דאח (הל׳ תשובה פ״ה, ה״ ע  זאת בעל כרחו ו
 על ידי זה. ג אחד מאותם הפסוקים הוא. ד בעל כרחם. ח ולו גם לא רצו
ב מעובד ו ט - ד י ס ח ב מרע; ו ו ט - ד ר ו  להשתעבד בהם, לא היו יכולים. ו מ
 (.חסד אברהם״). ז גכון, כי בלי ספק יהיה כן בעתיד. ח שאמד: ״שהנולדים
 לעתיד יהיו כך וכך״. ם היה מוכרח אותו איש. י בכל אופן, בהכרח. יא איש
 לא היה מעכב בידו. יב שיחד אותו וקראו בשמו המיוחד לו. יג על מין
 האנושי בדרך כלל. יד בעל בחירה. &ד כמו שהוא מסבעו, משעה שנוצר, ולא
ר עליו. ז  גשללה ממנו הבחירה עי״ז. n הפרטי, המיוחד שנאמר: כבד ע
ל בפירושו על התורה לפסוק ״ועבדום ועינו אותם״ סובר: אם  והרמב״ן ד
־ שאחת p האומות תרע להם לישראל, ם ת ו גם גזירת ס ל ו - ר ז  הקב״ה ג
 >קדס זה ועשה גררתו של הקב״ה - זכה בדבר מצוה, שהרי עשה מצותו של
 המלך, וא״כ במה חטאו המצרים? והוא מבאר שם ואומד: ״וכבר הזכירו
 רבותיגו העגץ הזה ואמרו (שמות רבה ל, סו), משל למלך שכעס על בנו
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 ןז^ת התשואה כעצמה $שיב על־אמרו: הנף שכב עם״
 אכוזיך וקם העם הזה ןזנה" אחרי אלהי גןר (דברים לא, טז).
 שאין הפלש כין זה, וכין אמריי: ״?ל־מי ש!עבד עבודת כוכלים-
 !עשה ב1 כך ו?ך. שאם לא !מצא לעולם ^י ?•עגל אותה׳
ם י ^ ? י  תך,י\״ ההפחדה לבטלה? ולך״יד הקללות כלן לבטלה. ןכן ל
 אשד כתורה. אין לנו לומר, כאשר3 מןאנו ןין קקילה כתורה-
 ?זה ?חלל ש$ת היה מקרח לח?ל, ןלא מפגי הקללות' ש?אי
 כתורה, נאמר: שא#ר ע?דו עבודת כוכ?ים וחלו י עליהם
ה ־ אןל ככחירהי ד ן ע  הקללות ההן, ש ן גז ד עליהם ל
 עןדה כל־מי שע^ךה וחל עליו ןזענש, ?מו ?נאמר: נם־המה
 ?סרו !ידךכיהם ןגו׳(ישעיה סו, ג) גם-אני א?חר ?תעלוליהם

 י^גול^ם אכיא להם (שם, ד).
 אכל אמדו: וחזקתי את-לב-פךעה (שמות יד, ד), ןאחי"
 ?ןי ע;ש1 והמיתו-?ש ב1 מקום לדכר״ ן!עלה ממנו ?:דני
 שלשי גדול. ןהקתכל' מאמרי ?זה ןזענ:ן ןשים אליו ל?וי
 וחגר״ אותו על־ד?רי זולתי-ולסר לןז הטוב. ןהוא אצלי":
 ?פרעה וסיעתו אלו לא היה להם חטא אלא שלא שלחו ישראל,
 היה הענ:ן מספק* על־כל-$נים-שסרי הקדוש־כרוןי־הוא מנעם
 מ??לם איו$ם, כמו שןאמר: כי־אני הככךסי את-לביו ןאת־לב

 ואמר לו: יעשה עפ פלוני ולא יצערנו (שלא יעבידנו בפרך<. הלך ועשהי
 אענדי שעשה עמו חנם, לא הניח שלא היה מצערו. כשנתרצה המלך לבנו׳
 גזר על מצעדו - הריגה. כך גזר הקב״ה שיהיו ישראל משועבדים למצרים :
 עמדו עליה ושעבדום בחוזק. אמר הקב״ה: היה לכם לנהוג בהם כעבדים
 רעשו צרכיכם. אני קצפתי מעט והמה עזרו לדעה (זכריה א, ט0. ודבר
 בדור הוא, כי השלכת הילדים ליאור אינו בכלל: ,ועבדום ועינו אותם/ אלא
 עקירתם לגמרי״. n שלכאורה משמע גם מכאז, כאילו גזר ה׳ על העם לזנות
 אחרי אלהים אחדים. דאה (הלכות תשובת סרק ו, הלכה ה). ב מפני שמצאנו,
 % שבתוכחות ספד ויקרא (פרק כו< ובספר דברים (פרק כח<. ד ונתקיימו בד׳ז•
 ח שהרי כאן נתיחד החוטא ונאמר בפירוש על פרעה, על הפרט ולא על
 הכלל. י עיקר חשוב בהשגחת הבורא ובהנהגתו את העולם. ז התבונן היטב.

 n השוהו. ס וזוהי דעתי. י מוקשה, כמו שהוא הולך ומבאר.
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 ??דיו(שמות י, א). ןאיך וןיה מבקש מחם לשלחם, ןהם מ?ךחים
א לשלחם? ואיך עןשס אחר־?ך כא#ר יא שץחם־וזה נראה י ^ 
 זול ?לא ?הק, ךםותר ?ל״מה־שהקדמנו הןיעתו״ז-אלא שאץ
ו ??תירמס ?לי ה?רם  UW1 כן. ,א?ל פרעה ןמיעתו ?ר
י הגרים א?ר היו ?תו?ס ןעןלו עליהם עול ^מור, כא?ור ם ל #1 
 ?אמי ?כאור3: ניאמר אל-עמו: הנה עם ?גי לשךאל רגו׳ ה?ה
)-ףאת ספ^לה ןזןתה מהם ככחיךתם י  *יגס?מה לו (שם א, ט־
ש השם־?ת?.רך לוזס על­  *כלי ה?רם, רק ?לע ל??ם. ןןזייה #
ג עליהם מהאשים מה־שה:ה לו  זה למןעם מסו1שו?ה, עד #חו
 ר*יי להם מן־הדין״ יימניעמם מסתשו?ה היא - ?ליא ן#לחםי.
 י??י כאי לו סשם־לת?רך זה סעבלן ןהוךיעו: ?אלו הלה רוןה
 להוציאם ל?ד, הלה מאכד אותו ןמיעתו ןהיו יוצאים מהךה
ה עם הוציאו או^ם״ ל$ץקוסי על־מה- ן  מאין אחור. אמןם, ן
 ??ןדם מחמת שעבודם, ?מו שה?מיחז ואמר: ןגם את־סגוי
 אשי !עבדו דן אנכי ןאחרי־כן יןיאו כך?ש $דול (בראשית
 סו, יד) - ןאי-א?שר לען?ם אלו היו עושים ?!שוכח* ןעל־כן
י מסי1שו?ה והגןןיקו ?הם״. ןהוא א?לרו: 5י עתה שלחתי מע * 
 את״לדי ואך אותף ןאת-עמף 3ן?ר 1ת?סד מן־האךץ. ןאולס
 כעבור זאת העמךסיף כעבור הךאוזף את־כמי ולמען מכר

 #$י ??ל־סאךץ (שמות ט, מו־טז).

 * כל מה שאמרנו כאן בהצעת הדברים, שהגמול והעונש הם בצדק
 וביושר, היות שהבחירה החטשית ברשות האדם היא מטבעו ושכל פעולותיו
 ברצונו נעשות באץ מכריח ומונע מחוצה לו שיכריחהו לעשות מה, או
 שימנעהו מעשותו. ב מפורש. « שיבואו עליהם ויתקיימו בהם. ד פרעה. ה יחד עם
! לאברהם אבינו. ח מבלי לשלחם. שכן .  גאולתם של בנ״י. ו את פרעה ואת עמו
 מציגו: ,הקב״ה מתרה בו באדם בפעם ראשונה, שניה ושלישית ואינו חוזר
א גועל לבו מן התשובה, כדי לפרוע ממנו מה שחטא - אף כך ו ה - ו  ג
 •רעה הרשע: כיון ששיגר הקב״ה חמש פעמים בחמש המכות הראשונות ולא
 השגיח על דבריו, שנאמר בהן: ,ויחזק לב פרעה׳, אמר לו הקב״ח: אתה
 הקשית ערפך והכבדת את לבך - חריגי מוסיף לך טומאח על טומאתך״

 *שמות רבה פרשה יג1.
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ו .ייהוא י ? - ~ ם ^ : ר ס *  ןאין לדקדק״ עלינו אם נ
נ ' ד ' י ש ^ ר 5 ן י ? י ? ה כ ז א ^ י  ןלמעהי מהתשו?ה ל

ם י מ ע פ ו י ^ יי'"" ^ 5 7 ׳ י ם י * י ס ן ע 3 ד ו ! י ^  י

 פעמים ?ע'ולם־ה?א ל?ד* ו?עמים ?עולם־הך, 7?ד«
ם י_ענש ?גוף, ??י י 5 ן ? : ק י ל ה ס ן 3 - ם ן 1 ע ? 1 ז ^ ?  כ?ניהם. ן

א ל ! ר ת ? 1 ע י נ ] ? ת 1 ? י ? ל ז ? ?  ?ממון, ונ׳עמים 3?גיהם. וכאביי ל
ה י *1 ' א ' * ״ 5 ד  ?הם כ?חירתו על־צד הענש: ?נטול ל^ מ

ט 1 ל } ך  לכול לעשות ?ה ?או?ה, ?מו ?ע?ה ליר?עם ?
י ?דום, הןאםפים * # ן 8 ה ן  לסמא עיןיי מךהךאות, ?מו ?עש

 9תח לים"—p ל3סל ממנו ?חירתי התשו?ה,עד #לא לוזעיורי
 אליל. ?לל ולמות ?חקזא־ו׳. ןלא נתחלב״ לדעת ח??תו, עד ?3**
1 מ א ןיןןין אחר׳ ? ל  למה ענש זה ?זה המיץ מךהענש ן
א י  ?לא נדע מה הלתה המ;ה להיות לזה המין זאת הצורה׳ ו
, ט  זזלוגה לו צורה אחךת. א?ל הכלל: הי ?ל-ךר?יו ה?ד ומ??

 ןלעניש החוטא ?9י הקאו, ולג&ל המיטיב ?$י ןזט?תו.
 ןאם תאמר: למה כל$ש ממנו לשלח את-ל?ךאל פעם אחר
ם מלשלחם?ולמה לא ;או עןיו המכות והיא ע ? מ  פעם, והוא נ
 עומד ?מךדו על-עקשותו״ - גימו ?אמךנו: ?ענשו מה^ם״
*  !??רך הוא: ?!עמד על~ע?ןשותו - ןלא הלה ?כקש ממנו לכטלי
 עה~?אי-א??ר לו לעשותו? ןזה נם כן הלה לח?מה מהשם ???לו״
ג י ה * ך ז ? : ?השם-לת?לך לכטל ?חידתו ? עהו די ו  שי

 » להקשות עלינו. ב הנתונה ברשותו מטבע. ושמרוב חשיבותה לפני
 המקום, בריר הוא, היא כתרים בפני הפורענות (אבות ד. יא). ג וכמו, וכשם•
 ד (מלכיםיא ע, ד<. ת (בראשית יס, יא<. ו שגם היא טבעית אצלו ומסורה

 לבחירתו. דאה >מו״נ ח״ב, f .a ראה >ה5כות תשובה ם׳׳ו ב-ג). ח איו אני
 מחויבים, כלומר: אץ אנו יכוליפ׳ ואיז אנו צריכים לדעת. ס בעוד שאיו
 ביכלתו לשלחם, לו גם רצה לעשות זאת. > בעודנו במרדו ובעקשנותו בע״כ•
א מבלי לבקש ממנו לבטל עקשנותו מה שאינו יכול למלאות. * כלומד:  י
 כשפרעה ירצה לבטל את החלטתו הראשונה לבלתי שלחם _ לא יוכל. כי

 נלקחה ממנו בחירתו.
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: ״ה?ני ?לבקש $?לןז ?תשלחם, ואם ?!?לחם - • ואמר מ ה ? ^ 
ק :דעתי שאתה לא ת?1לוזם-עד ?תמות״. ן^ה ל« י ו צ  י ׳'׳יי7 י
 ?ייי ?•ידה״ לשלחם, עד ש!ךאה הסךב ד?רי הןכי*
ןלא הייה :כילי והיה מוז ת- דו ג להו ע ^ » לה:ה ג י ה  שאסר, ?
ל ימ^ךןים אול כני־אךם, כמו שכתוב: ולמען מ9ר 1 ד * n i * 
י מל״ןזאךץ (שמות ם, מז), שם#ם־לתכרך א??ר ?!עבש י ? 1 ? 

: ?יזמגעהו כחירת ?עלה אמתי! ויודיעהו כזה, ?יא יוכל ס > ז * * 
ח ולחשיכה אל הכתירה ההיא. ^ ?  ג

. כי ש מיחון מלן וז?במי  ועליזה הצד ?עןימוי 3:ה #
 למה~ש&דם כלכיריי אשר לא ה?ךת עליו", ע$שו לתןרך ??לגעי
 (מסעכיר ל^חזל כ^בולוי) מה$יקי ךצון ל?ךאל, עד ש3לםמוי

sVאמרו: ןלא אןה מיחן מלך חשביץ העכרנו * י ה ומ־גיוזי• ו 1 

׳ כי־־הקעןה ן: אלוזיף את׳־רוחו ואמץ את־־לכבו ןגו׳ (דברים 1 3 

י י)• וא?ר הכיאי" להיות ען_ץ זה הפסוק ?ן?ה על־המפךשים  ב

י שת?בו, כי לא נענש מיתון אלא'ב שלא הנים את  ללם-מפנ
ר כגבולו. ואמרו: איך עןשו-והוא ןז?ךוז, כי ה?ן?ה ל 2ל * י ^  ל

ם שלא נענש י , את״רוחו ואמץ את־לכבו? ?מו ?וז^זבו מ  י
 9ךעה ועמי, אלא מ?גי שיא שלחו לעיךאל מאךןם-ואץ סעץיין

 $לא כמו שכאךנוי1.
 ו?כר כאד השם־זתכרך על־ןדי ןשעלה מכי*, ?הוא ית?רך

 » שיסכים לשלחם מיד. ב כדי לבטל דברי הנביא משח ולהוכיח את
 אפסותם, שהרי נעשה ההפך ממת שאמר ולא נתקיימו דבריו. * שלא יוכל
 גשום אושן להסכים י שימנע ממנו את הבחירה באחת מפעולותיו, כמו כאן
 אצל פרעה: בשילוח בני ישראל מארצו. n להיות שליט עליה ולהמיתה לפי
; בדיוק כן. ז שלא יכול לעשות רצון בני ישראל לתת  רצוני. י כיוצא בו
 להם עבור בגבולו, בדי שיקבל את ענשו המגיע לו מאז, כמו שהוא מבאר
. ח על חטאותיו שחטא בזדון לבו עוד קודם שבא במגע עם בנ׳״י. ר ל ו ה  י
ף - חסר במקור הערבי. י מעשות את רצונם. י« ומת שגרם. יב רק על ק י מ  0 ה

ג שנענשו בשלילת הבחירה והרצון על עווגות ראשונים: פרעה מאן  החטא. י
 לשלח את העם, וםיחון מאן לתת לישראל עבור בגבולו - כדי שיקבלו את

 ענשס הראוי להם מאז על עוונות ראשונים.
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 !עניש קןת סמו־רךם: ?*?נע מסם ןהתשו?ה ולא !עזב ה?תיךה
ך  ?:ןם ?אןןרו: השמן לב־העם סזה ןאזןיו ןז?כד ןעיןיו ה?ע ?
 ?ואה ?עיניו ובאזןיו!?מע, ול?ב1:כין־ו?ב ןך?א לו(ישעיה ו, י).
ן לפרש! א?ל היא מ?0ם למןעולים״ ן  ןןה ןזד?ר ?שוט אין *
 רכים. ןעל-זה ןזעקר ה1לכים ד?רי אל:הו, זכור לט1ב, ?אןלרו
 על־סכ1?רים מאןשי דור1: ואתה 93בו$ את-ל?ם איורנית
 (מלכים-א יח, לז). ךצ1נו ל1סר: כא?ר סקזאו כךצוןם, 3:ה ען?ם
 ןליהם מאתןז ?תסב ל?ם אח1רךת מן־ךן קתשו?ה, ןלא םניס
 להם 3?חיךה, ןלא רצי לםכים הםןזא סהוא. ןלווגמידו מפני זה
 על־?9יךתם, ?א?לר1ב: ךןבור עצכים א?ך?ם סנח״לו(הושע ד, יז).
: ?הוא מתסכר אל העצכים כ?סיךת1 ןאיסב או־סם-  ךצ1נ1 ממר
ג על-אןז?וןס, ןזה ען!ן ״ןזנח־ל1״. ןןהי מן־נו5רו?ים נח  ען?הו ?;

 קטו־כים למי ?:?ין דקות הענלנים.
 אןןןם, מאמר לש?:ה סגכיא, עליו השלום, ?אמי ל^ה
נ1 )-אי ז י ,  םתענו ן: מךרכיף תק?ים לכנו &יואסןז (ישעיה םג
 מזה הען:ן ?לל, ואינו־ נתלה י ?ן?ר מ?נו. ןאןלןם *{!ן אלו
 סך?רים ?9י מה־??א לפניו״ ולאןזךיו: ?הנכיא סהוא 0:ה
 סרנךעם י על-ןלוסנו ןגרותנו׳, ןה?סק מןןשלר*נו, ןסגכךת״
 ןהאמוית עלינו, ןאמר על־זה דךן תפלה: ה׳ אלהי ישראל!
 ???ךאו ?שראל תגכךת סכ1?ריסט-?תעו ןןןךןז האמת ן?טעה
ם מיךאהןז, ו?אלו ה?ית אתה סם?ה ל??ליםי האלה לצאת  ל?
רן האמת. ?מ1 ?אמר מ?ה רכנו, עליו כ.?ל1ם: ןאןןרו  הו
 סג1?ם א?ר־?ן!עו את־??לעןז לאנ*ר! מ?ןתי {כלת י״ ן; וגו׳

 * כלומר: לבאר על שיו מקומות סתומים בכתבי הקודש. נ הנביא
 הושע. ג שישאר דבק בעצביו ובאהבתו להם, כדי שיקבל ענשו הראוי לו.
 ד אין שום שייכות ביניהם, והמדובר כאן אינו במניעת התשובה מן החוטא.
 ח לפי הענין שלפניו ושלאחריו. ו קובל ומתאונן. ז על חיותנו נודדים, גרים גרורים
 על אדמת נכר. ונו״א: וגזירותינו. n שגברו עלינו ומושלים בנו. » הגויים
/ י« שיש בזח חילול ה׳•  עובדי ע״ז שאינם מודים בך. י שאינם יודעים ירכי ה
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ך ך  (במדבר יד, טו־טז). והפני זה אפי אסר זה: שויב לפען מ
 שלטי נסןסף וישעיה םג, יז). ךצ1נ1 מפר: עד שלא להלה
 ?עןלן חלול ש?ף סןדול". ו?מ1 ש3ארג !יתרי-עשר מאמר
 סנןלש?ים אתר אמתי, המצחים הנן־העללדי־כוןביםי 5ץ5ן ןזגלות,
 אשר ?סהר ד?ריר,םה: ?ל־עשה ךע טוב ?עיני יי ו?הם הוא
 ספץ, א1 אלה אלהי חה1??טז! (מלאכי ב, יז). וספר מד?ריר״ם
 סמו?ן פ*ךך לזןלותי: אפך$ס ?וא עכד אלדרם, ומה־כצע כי
 שמונו משמךתו וכי 5$?נו קלרנית ז מפני ??אות! ועתה
 אנחנו ?:אשרים״ זדים (שם ג, יד־טו). וה?טיחנו שם, שהוא
 לת?רך עתיד 7?אר״ האמת, ןאמר ?זה: ןש?תם וךאיהם כין

 צדיק ?ך?ע ןג1י(שם, יח).
 אלו ספםוקיס סןןןזפקים 3ת1ךה וכפקראי״ שלךאה מלזם,
 #זשם־לת?וד !?וים על״העכרות - ןהנה ןיאךנו עןלןם ?לא
. ןנשאךנו על״ ת מ ו נ  ?פק* ןהוא כאור אמ$י עם טוב התבו
א ו ה , ו ה ך כ ע ה ה ן ו צ מ ם והיא ס ן א ת ה ו ש ך ?  שךשינויי: ?
* ה ש ע 1 ־ ! ת ו ש ע ה 5 $ ו ? ש ־ ה : מ הן י ן  ןזבייסר כ?$ל1ו
ו ה ש י ג ע א !עשה, רק אם ! ל - 1 ת ו ש ע ר$ה 5 א י ל ש ״ ה מ  ו

. ו נ ר א ב  סשם-לי1?רןי על־ס?זא1 שןבסל ךצ1נ1, ?מ1 ש
ך י ר ? - ה י ז נ פ מ ת ?לד1, ו 1 ת י ח פ ה ־ת ו ן המעלו ל ן ק ?  ן

 * כי יאמרו, שקצרה ידך מהושיע להם. נ הנביא מלאכי. ג דברי
 הצדיקים שהיו נוהים ונמשכים תמיד אחר אלוהי אמת ותורתו אמת. ד והם חיים
 כמנוצחים חיי שעבוד בץ הגויים בארצות גלויותיהם. ח שהנביא מספר דברי
 אותם התמימים הנאמרים מתוך יאוש וספקות המנקרים בלבותם. השוה (מו״ג
 ח״ג, ינ». י כלומד: דברים נמרצים שהם מטיחים כלפי מעלה ואין לתפוס
 אותם עליהם, כי מובן הוא שמרוב צער הם נאמדים - *ואין אדם נתפס על
 צערו״. ויש גורסים: *וסיפר מדבריהם כמו כן מדוב הגלות״. ונראה מאד
״ ז שפלי רוח ונדכאים מיראת p שהמלה *המובך נשתבשה מן המלים ״כמו 
 הי. ח משבחים אותם וקוראים להם: אשרי! » לגלות את האמת. י ותוכחו,
 כי אחרית לאיש צדיק, ותקות רשעים תאבד. יא בנביאים וגכתובים. יכ לא
 נשאר בם כל ספק. מ המתבונן בו היטב יעמוד על אמיתו וטיבו. יד כלומר:

 וענו מסכמים כאן את העיקרים שנשארנו נאמנים להם ומחזיקים בם.
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ן מ מעיר י א ? - ת ו ל ע מ ו ס ש פ נ ת ל ל ב ק ל ל ד ת ? ל  ל1 ?

״ ?לעירחו ?לילזן. והוא אמךם ?מוסרי ז**ת הממכתא:  זולתו,

? ב י י ל מ ־ ־ י י ל נ ן א י ס א  א
 ןלא נ?אר מזה הענלן אלא ד?ר אחד ?צריך לדכר בו
. ןאף־על־סי ?לא הלה לדעתי  ?ןעט עד ?ת?לם בונת זה ס?ךקג
ת ע י ד  לדכר בו ?ללי, אבל ןזצךך ןזביאני אל זה״-ןהוא: ל
. ?היא קטעןה א?ר לןזענו עלינו ת ו ד ך העתי ר ? ה ל ־ ם ?  ה
­ ?כל  ?ה סחו?כים: ?האדם מ?ךח על־המצוה ןעל־העגךהי, !
ת האדם אין לו ?תירה ?הן, אחר ??חידתו־ תלולה ב?חיךת ו ל  ו
 דןאלהיםז. וא?ר ןרם לז^ת ןןאמוןה״-הוא: ?ל?אל ה־שואל: זה
 האיש, לדע בו הבו־רא אם להלה צדיק או ך?ע, או לא לןע?
 ןאם ו&מר לדע-ל^חלב מזה ?לז^יהט 5ל?ךח על״העןלן ההוא
 א?ר לדעו ה?ם-לת?רך טךם היותו*! או תהלה לדעתו כלתי
א ידע מיץךם־ע1חץבו מזה הךחקות ל  אמו1יתי״.ואם ו&מר: ?
. לכן ?מע ממני ע ת ן  עצומ1ת, ויהךםו חומו־ת נ?גבות ?עןלן ה

 מה-?&מר לך והסתכל ב1 מאד ־־ כי הוא האמת ?לא סכןק.

 R ולפיכך בלי השתדלות עצמית לא יעלה בידו כלום. ב (אבות פ״א,

 פריד) ואמר שם רבנו בפירושו: m אס לא אהיה אני בעצמי המעורר את
ז ג שענינו היצירה האנושית. ד מפני ״שארוכד, ררה״ עו י י מ - ת ו ל ע מ  נפשי ל
; וכמה עיקרים גדולים והדדים רמים תלויים בה״ ם  מארץ מדד, ורחבה מני י
 (הלכות תשובה פ״ה, ה״ה), ובענינים כאלה יפה השתיקה מן הדיבור. ח ולכן
 אדבר בו מעט. ובאריכות מדבר רבנו על ענין זה (מו״ג ח״ג, יט״כא). י אלה
 המאמינים ב״גזירה קדומה״ כאותם בני כת האשעדיה, ראה למעלה >פרק ו׳
ת ה׳ העתידות״ להילחם ע י ד  עמוד קפט, הערה א׳), באים בכח הטענה של \
 נגד הבחירה החפשית ולבטלה. ז והיא ידיעתו המוקדמת. שהוא יודע אותן
 עוד בטרם שעשאן האדם. ח של גזירה קדומה ושלילת הבחירה האנושית.
 ס האדם. י שהרי אי אפשר, שהאדם יעשה פעולה לפי רצונו העצמי בניגוד
 לידיעת השי״ת. (השווה ה״ת, שם< י* וזה לא ישוער אצל הבורא השלם
 בתכלית השלימות. יב באשר דעה זו המאמינה בשלטון המקרה העוור בכל
 הנעשה בחללו של עולם, וכופרת בבורא המנהג עולמו אשר ברא ומשגיח
ד י ג מ א ה ר ו ש ב י  עליו - חותרת .חתירה מתחת ליסודות אמונתנו: ש
ד ג נ ר מ ת ס ן נ י א ל ו כ ח ב ^ ש מ ה ו פ ו צ , ה ת י ר ח ת א י ש א ר  מ
. הדעה הנפסדת הזאת משלטץ המקרה העוור, היא - לדברי רבנו - ו י נ י  ע
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: פה״ ר פ  ןזה: ??ר הת?אר ?ח?פת האלהות, ךצ^י מ
ולא סי ?״תלים״/ , י פןע״ , ?ס?ם-ית?רןי אינ1 י1ד2 ?,  ?8סר ה9כעא
 עד ?יחלה היא ןספןע ?גי ד?רים, ?אדם וידיןת1. ?האןם -
י ם ?נ ס - א ו י האןם׳ וכיון ?כן ה ת ל כ - ע ן מ ס  כלתי הפןעי, ו
. ןאלו הלה ה?ם־?ת?רך י1דע ?פדע, הלה פיגםלב פזה  ן?ריםח
ע ן פ ס  ה,רבויי/ ןןזיו הןפצאים״סקןןמוגיםי׳ירכים: ה׳ לת?וך, ו
ת 8?ר ל כ ל ס ם $?ר ?סם הייא םי׳ ו י ל ח ס  א?ר ב1 ידע׳ ו
ז לו1?ךך. ןאפנם זכךתי לןז ן י ך א ת - ל ן ? כ  ?ה לכ1ל, ו

 דעתו של אפיקוד היוני האומר: *כי אין שמירה (השגחה) כלל ברבר מן
 הדברים בכל המציאות; וכי כל מה שיש בין חשמים עד תחתית הארץ היה
 כפי שנזדמן (במקרה ולא ע״י בריאה); ואין שם לא מסדר ולא מנהיג ולא
 שומר הדברים. והאמינו בזאת גם כופרי ישראל שכתוב עליהם: כיחשו בה׳
 ויאמרו: לא הוא (ירמיה ה, יבא וכבר הביא אדיסטו מופת על ביטול הדעת
ר ד ס ם מ ה ש ל ל י ב  הזאת, וכי כל הדברים לא *חכך שיהיו במקרה - א
ח: * (מו״ג ח״ג, יז<. » היא החכמה הנקראת: מטפיךקה. בשם ז ג י ה נ מ  ו
 *מטפידקה״, או *מה שאחר הטבע״ שהוא תרגומו העברי של הראשון, נקראו
י שמסדרי כתבי אדיסטו סדרו ג פ מ - ת ו ה ל א  כתבי אדיםםו העוסקים בחקירת ה
 אותם אחדי הכתבים העוםקימ בפיזיקה, בתורת הטבע. מט ביונית פירושו:
 אחר. הסבר היםטורי-פילולוגי זה נשתכח או נדחה, והשם ״מטפיזיקה״ הושאל
; וכן לכל עניני מדע שהם למעלה מן הטבע.  לכל דבר היוצא מגדר הטבע
י שתחילה נ פ מ - ״ ע ב ט ו: *מה שאחר ה  ויש שסוברים: לפיכך נקראת חכמה ז
 צריך האדם למלא כרסו ממעדני תורת הטבע, ואך אז יבוא אל חצרות
 אלהים לשקוד על חכמת האלהות. ג שהגיע אליו מחוצה לו, כמו המדע אשר
 יקנה לו האדם בחקירותיו, והוא יודע היום מח שלא ידע אתמול. ג כחיי
 אדם שבאו אליו מחוץ, כמו שכתוב: ויפח באפיו נשמת חיים (בראשית ב׳ ז<.
- ם ד א  ו שהרי אותו אדם עצמו הנקרא: *איש המדע״, היה בטרם שלמד: *
 בלתי המדע״ והמדע היא תוספת על עצמותו. ת מה שאין כן הבורא שאץ
 בו לא חיבור ולא פירוד, לא תוספת ולא גדעון והוא אחד בתכלית האחדות.
 ו כלומד: יהיו אלהות רבים, וזה דבר נמנע רםודרת פ״א, זדז). ראה (מו״נ
יודע אותה כמו שהיא. : *הקב״ה מכיר אמתו ו ו  וזיא, נז<; והשוה דברי רבנ
ן אנו ודעתנו י א ש - ם י ע ד ו  ואינו יודע בדעה שהיא חוץ ממנו, כמו שאנו י
א ודעתו אחד מכל צד ומכל סנה ובכל דדך ו ה - ך ר ב ת ; אבל הבורא י ד ח  א
ו אלהות הרבה: י ה - ו נ מ  יחוד. שאלמלי היה חי בחיים, ויודע בדעה חוץ מ
ן: הגדול, הגבור ך (יסוהית פ״ב, ה״י<. ז כגו ן הדבר כ י א ו - ו ת ע ד  הוא, וחייו, ו
 והנורא ויהיה לפי״ז: הוא והגדולה, הוא והגבורה ות הלאה. ראה (מו״נ חיא, נא<.
 והמפרש (*חסד אברהם״) מביא כאן על הסיסקה: *והיה הנמצאים הקדמונים
, והם: *וזה אי אפשר ל ג בשם רב סעדיה גאון ד  רבים״ את דברי חסמי



 ו1חלה״ טעןה קרו?הי ןקןלה להלין אותה ולהשפילה ג להמ1ן-?י

 הטענות ןהךאיות אקר !תירו י זה הסהק״ הן ןזזקות ?לאדי
: ?הוא ?ת?רך ?מו ־־ תאריו, . ןהת?ארח  ומופתיות אותיות ז
, עד ?!אמר עליו: שהוא סמדע/ ןהוא םיודע*״, 0 -הוא ו  ותארי
 ןהוא ס;דועיב> והוא פחי, והוא םס!יםיג, ןהוא םפ?(?יך לעןימו
 ססץםיי. ןכן ?אר התארים. ןאלו העןלגים ןן?ים, ולא תק5ה
 לןזליןם ס?ןה ?למה &?תי שורות או ?לש סן?ךי! ןאןלןם, !עלה

 ?:דך מןןם ספור ד?רים ל?ד״י.

ז ל1פר:  ולזה העל!ר סגדויל" לא סתיר קלשון ה??ריי
 ״סי ה׳ צ?אותי/ ?מו ?או־?לרים: ,חי פךעה״ (בראשית מב, טו),
 ״חי נפ?ךי׳ (שמואל-א א,טו). ךצלני לומר: ?ם ?**וףי". 5י

 שיהיו אלהות הרבה. ממה נפשך ז אם הם צריכים זה לזה - הדי שניהם
כ יהיה לפעמים אדם ״ א - ה צ ר י  חלשים; ואם כל אחד יכול לעשות כל מה ש
י לאלתר בהרף עין, כי האחד יחיהו והאחד ימיתהו״ וכר. ח - ת מ , ו ת מ - י  ח
 » הוא מדגיש *תחילה״, כי בדעתו להאריך בביאור ענין זה במקום אחר
 יותר מתאים. וכן עשה (מו״ג ח״ג יט־כא). ג הוכחה קרובה לבינת כל אדם, גס
, המוקדמת שוללת בחירתו ! להסבירה. ד אשד יפתרו. ח אם ידיעת ה . מד  בלתי מלו
 של אדם, אם לא. ו בכח הוכחותיהן ההגיוניות והמשכנעות. ז שאין לסתור אותן.
 ח כבד היה לדבר בדור־מבואד ולמעלה מכל ספק. ס כלומר: אינם גוספים
 עליו ועל עצמותו, אלא כלולים הם בעצם מהותו ומהווים אחדות מוחלטת.
 לא כשאר הנמצאים שתואריהם הם מקדים נוספים על עצמותם, כמו למשל:
 חכמת אדם תאיר פניו (קהלת ח, א). ואלמלא למד האדם ולא קנה חכמה,
 לא היו פניו מוארים מאורה - הרי האדם וחכמתו שנים הם, והחכמה היא
 תוספת על עצמותו. י הדעה, השכל, אשר בו יחקור וישכיל האדם. י» המשכיל
ג המושכל הנקנה על ידי פעולת השכל.  המפעיל את שכלו בעת חקירתו. י
 (מו״נ ח״א, סח). ובהלכות יםוה״ת (פ״ב, ה״י) כתוב: *נמצאת אומר: הוא היודע,
 והוא הידוע, והוא הדעה עצמה - הכל אחד״. יג הוא - החיים, והחיים - הוא
 באחדות מוחלטת ובלתי מתפרדת. יד והוא המקור לחיי עצמו. וי״מ: והוא ממשיך
 ומשפיע חיים - עצמותו - לכל חי (דיר ואלף). » אבל לא הבנת הענין על
 השלימות. לדעת בעל *חסד אברהם״, רצונו לומר בזה: להאריך כאן - אין
א יעלה בידך אלא ספור דברים. ולפיכך הסתפק בזה ל - ר צ ק ל  זה מקומו; ו
 שהזכיר מתחילה רק *טענה קרובה וקלה להביו״, והביאור המפורט יבוא
ג יטיכא). טז שהוא - תואריו, י ; ח ח  במקומו הראוי לו. ראה (מו״נ ח״א, ס
, כמו: דבק לשון יונק (איכה נ ״ ו ז - ן א ואין יחיד כיחודו. יז לשו ו ה - ו י ר א ו ת  ו
. ך מ ו ך לשם אחר הנקרא: ס מ ס ; ולשוני תהגה (תה׳ לה, כח<. יח שם נ  ד, ח



 שמונה םרקיס לרמב״ם ז״ל ס״ח ריז

 ??!*י־ף״ וסמ?טרף אליו3 ?ני ן?רים אלוקים/ ולא ???רף סי?ר
 לע?מוי. ולפי ?חיי ה?ם סם - עצמו, ןעןימו ־־ ח:יו׳ ןאינו
 ד?ר אחר זולתוי׳־לא הזכירוהו ?צרוףי! אך אפר: סי ל: ןילאות
 (מלכים־א יח, טו)! חי יי א?ר ע?ה לנו את־ה?קש ס&ת(ירמיה

״ ז ד ר אס ן  לח, טז).*הכו{ה ?זה: ?הוא ום:יו ן
ן ־?אי ח  ו??ר הת?אר p כסו$ר הנקרא: ״פה־?אחר סטנע״
, ןזה-ל?למות  ?כלת ?!עמנו לסכין מציאותו לוג?רך על-ה?למותם
"! ו^איז למציאותו סבות, ?!ודע  ?יציאותוי ןון?רון דעמנו,
ו פס?יגו, ??צר אור הראות פס?יג נ ה ? ה ! ך ? ק ? , ו ג  ?סך
 אור ה?מש, ?אינו לורן?ת אור ס?5ש, אלל לחיות אור ס?פש
 יוסר מאור הראות ?•ךצה לס?יג1. ו??ר ד?רו ?זה הען:ן

 סךגה וסם כלם מאןרים אמתיםמ מבארים.
׳יי, ן?לא תכילהו״י  ןךאוי מפגי זה־־?לא גדע גם־כן ״דעתו,

 דעתנו ??ל, אסר ?הוא - דעתו, ודעתו - הוא. ןזה העןלף׳

 * השם הנסמך. ב השם הסומך שאליו מצטרף השם הנסמך, כגון: ביתי
א הסומך, שהנסמך *בית״ ו ה - ״ ר פ ס * א הנסמך, המצורף, ו ו , ד - ״ ת י 3  טפי• ״
 מצטרף אליו. ג הם שני דברים נפרדים, כמו: הבית והספר שנצטרפו יחד
 להיות למושג אחד. י בעצם אחד כשהוא לעצמו אין סמיכות rאץ הצטרפות.
 n שהרי הם מהווים, כאמור, דבר אחד בתכלית האחדות. י בסמיכות לומד:
״, כי לא יתכן סמיכות עצם לעצמו, כאמור. ז ולא יתפרדו. וענינו:  *חי ה,
): *שאין הבורא וחייו י  גשבע אני באלהים חיים. השוה רסוה״ת פרק ב, הי
 שנים, כמו חיי הגופים, או כחיי המלאכים. לפיכך אינו מכיר הברואים ויודעם
ודע עצמו - יודע הכל״. אולם במקום אשד  כמו שאנו יודעים, אלא מפני שהוא י
: חי אלהיך דן (עמוס ח, י בסמיכות, כמו  הכוונה לאלהים אחרים, מנקדים ח
 יד). ח הוא הספר *מטפיזיקה״ לאדיםטו (סשד יב, פ״ט). ם יודעים אנו רק
ל את אמתת מציאותו על השלימות אין אנו ב א - א צ מ , שהוא נ י ו צ  שהוא מ
 *בולים לדעת. י שאין כמוה. יא קוצר השגתנו. יב את מהותו של כל עצם
 מכירים ע׳״י חקירת סבותיו, הקרובות ורחוקות, כי ע״י חקירת הסבות והבחנתן,
, קנט). ומפני שלבורא״יתבדך  יבחן גם עצם הדבר. דאה לעיל (פרק ב׳ עמ
ץ סבות שיחקרו, באשד הוא הסבה הראשונה, סבת כל הסבות; וכל ידיעתנו  א
: על *הבירה המעידה על בעל ו  על מציאותו נסמכת על המסובבים פעולותי
; י ״ -הבירה״ - לפיכך אץ הכרתנו וידיעתנו אותו שלימה. •ג (יסוה״ת פ׳יב, ה
; חלק ג, יט). יד את ידיעתו, כשם שאץ אנו יודעים את ט  מו״נ ח״א נג, נז, נ
 •מציאותו על השלימות. סי שלא תתפוס אותו, לא תשיגהו. סז האמור למטה.



 ריח שמונה סדקים לרמב״ם ז״ל פ״ח

ם :ש* י  ג?ןא״ ?לאד, והיא: א?ר נלןיךה מהםי אמתתו*. ואמרו
ח לא תשגי׳ ו י ? א ? י ן ף י ן ת ^ ף מ ? ן ק ס - ל  לןעו ?מציאותו ל^ךך 2
י  ולקשי להשיגלדיעתו עד ?!ןעוהי-ןזה פה-?אי־א9קןרז שאל
י  סליל יעמני סןעו״, סלסה קהילה ?לציאותו״-אסר ?סלל מ
 אחדישהשןתו על־ה??מות־היא: ש;שג ?מ1 ?הוא ?מציאותי,״
*  ומן״הלדיעה, וסלצלת, והסלים, ןהךצון, ןזו?ת זה מתאריו ה3??דיםי
»-מללויז ה ?לי לאונו, שהממשלה להשנת ידיעתו י 3 י  י
 ןמוןה• אלא שאנחנו נדע׳ שהוא לתןךך ,יוךע״, >ימו שנוע
: 1 ? נאמרל . ואם ל?א?נו שואל: איך הוא מןעויג א" ״למן א י ה ? 
 אנחנו לא נשיג ןה, למו שלא נשיג מציאותו אל ןז^מותי
 וללד הרחיק* לל׳־מי שישתדל לדעת אמתת ידיעתו לתלחי
?  ונאמר לו: החקר אלוה תמןא, אם עד-ת?לית שוי סמ?א

 (איוב יא, ז).

 והלן לל־־פה־שאמךנו: שפןילות האדם מסורות א?יו«
° ש  ולרשותו לד,יות צדיק או רשע, מ?לתי סקךסת ס
י ה י זה מפג י העצלנים״״. ו ד משנ ח א - ל ו ע י  לתלרך על

 » כלומר: תמוד. מאד. ב מאלה החכמים שהתימרו להבין את ידיעי*
 ה׳ הקדומה, ולשלול בגללה את הבחירה p האדם ורצונו החפשי. ג של
 עצם ידיעתו של הקב״ה, שא״א להשיגה. י הלא הם עצמם הודו ואמרי­
 " כמו שהיא באמת. י א״א להשיג. ז ועכ״ז העפילו להשלות נפשם ולדמות
 כי השיגו את ידיעתו על השלימות. n לו יכלה דעתנו לתסוס את ידיעתי״
 כמו שהם מדמים. ם היתד, תופסת גם את מציאותו על השלימות. . מאחי
, כאמור למעלה; אולם כשם שא״א להשיג א" א ו ה - ו י ד א ו ת , ו ו י אד תו א-  שהו
אחד שכל תואר  עצמותו ומציאותו על אמיתתו, p א״א להכיר את תואריו - .
 ממנו, הוא עצמותו׳ (״חסד אברהם״). ראה (,עיקרים״ מאמר שני פרק ב).
זה ד״ענין נפלא מאד, והוא אשר נבצר מהם ומתו. שהם ידעי ו  וגו״א: .
 שמציאותו יתביד״ וכר. ושיעור הדברים הוא: הענץ הנפלא הזה: שהוא -
 דעתו, ודעתו ־־ הוא; וכשם שא״א לדעת אותו, כך א״א לדעת את דעתו ־־
 נבצר מהם, מאלה שקשרו את ידיעת ה׳ הקדומה עם שאלת הבחירה והרצון
 של האדם, וכך מתו ללא חכמה ולא השכילו לבוא עד תכליתה של הבעיה
ג דחה בנזיפה החכם  המדעית הזאת. י* כשלימות עד תכליתה. יג ידיעתו. י
י לסוב׳ או לרע; להיות צדיק או רשע. * שהברירה  מחבר ספר איוב. י

 והבחירה ברשותו של האדם ורצונו החסשי.



 שמונה פרקים לרמב״ם ז״ל פ״ח ריס

־ , ןסס?ןה", ןהגמול, ןה?5(שב י י ס?ווי, ןםלמי י א ה י :  ל
 ואין ??ל-זה 9פק. א$;ם, תאר לדיעתו לי51רך ןמ?ןת1 ל5ל־

.  סךלרים-ועתנו קץךה לסקזיגו, ?מו ?3אךנוג
 ןןהו ?ןלי הה-?>יונו אליו ?ןה מרק11. ימי ה*יעה ןז*ת
 ל?5ק סךלרים ה$ה, ואתחיל ?סרוש םמ^תא סזאת, ן*?ר

 הקד?לגו לה אלו םפךקים.

 * שבני אדם במשך יפי חייהם עוסקים ומכינים תמיד ללא שקט וללא
, בדאגתם לעתידם ולאחריתם. ראה למעלה (עמוד ר־רא<. ונו״א: חה  מו
. כלומר: על האדם להתבונן ולהתיעץ בכל מעשיו והליכותיו, ה נ ב ה ה  ו
 שיהיו נעשים בדעת ותבונה - באשד טובו בידו; ולא כדעת אותם הפטליסטים
 המאמינים ב״גדרח קדומה״, שאין עצה ואין תבונה נגדח. ב לשלם בצדק
 ויושר לכל איש כמעשהו ״הן ממנו קצתנו לקצתנו, וחן מהשי׳׳ת לנו״,
 כלומר: בין בדיני בני אדם בבי״ד של מטה, ובין בדיני שמים בבי״ד של
 מעלה. כי על כן כל אחד אחראי על מעשיו, והקולר תלוי בצוארו. וכרבי
הכל צפוי והרשות נתונה״ (אבות פ״ג, משנה טו<. ורבנו ז״ל  עקיבא האומר: .
א תחשוב, שבהיותו (הקב״ה) יודע המעשים יתחייב ל  בפירושו אופר שם: .
 ההכרח: שיהא האדם מוכרח בפעשיו על מעשהו מן המעשים — אין הענין
 כן: אבל חדשות ביד האדם במה שיעשה״. ג שכל תואר ממנו יתברך, הוא
ן לא תושג ידיעתו על השלימות, כשם שלא תושג מציאותו. לכ ו - תו או  מצי

 י זהו הכל. n .היצירה האנושית״.
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 תל־אביב, ז׳ בסיון תש״ח 14.6.48.

 לכבוד הנהלות בתיה״ס העממיים והתיכוניים י

 א. א. נ.,

 הננו מודיעים לכם בזאת כי אשרנו את הספרים דלקמן כספדי־עזר למורים
 ולתלמידים בהוראת ספרותנו המקורית בבתיה״ס התיכוניים וכםפדים מועילים

 בספריות המורים גם בבתיה״ם העממיים:

 1. *רמב״ם לעם״ משנה תורה הוא היד החזקה להנשר הגדול רבנו
 משה בן מיימון ז״ל. יוצא לאור בפעם הראשונה, כולו מנוקד ומפורש, מוגה ומתוקן
 על פי כתבי־יד ודפוסים ראשונים. בצרוף מקורות, מראי־מקומות וכוי. ספר ראשון,
 הוא ספר המדע, עם פירוש תמציתי מובחר מפרשי הרמב״ם, מאת הרב ש. ח.

 רובינשטיין. העורר: מ. ד. רבינוביץ. הוצאת ראשונים בע״מ׳ תל־אביב תש״ו.

 2. כנ״ל ספר המאור הוא פירוש המשנה. כרך ראשון — אוצר ההקדמות
 א) הקדמת המשנה הכללית. ב) הקדמת פרק ״חלק״. ג) הקדמת מסכת אבות (״שמונה

 פרקים״) ערוך ומבואר ע״י מ. ד. רבינוביץ, הוצאת הנ״ל תש״ח.

 חושבים אמ למותר להדגיש בזה את רוב ערכם של הספרים
 הנ״ל להכרת מקורותיה של תרבותנו. מאחר שחלקים מהם מלמדים
ה י ת ו ל ע  לימוד חובה בביה״ס התיכו*י, עלינו רק לציין את מ
, וביחוד את הנקןד ת א ז ה ה ש ד ח ה ה א צ ו ה ל ה ת ש ו ב ר  ה
 המלא, הנכון והמדוקדק, של הפנים, את הפירוש המסכם, המאיר
 עינים בפשטותו ובבהירות!/ ואת הצורה החיצונית הנאה של הספרים.

 בברכה

 ד״ר ב. בן יהודה
 מנהל מחלקת החנוך


